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INCULTURACION Y TRANSFIGURACION

1. INCULTURACION, UNA NECESIDAD UNIVERSAL
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Si hablas de la:conservacitn de ia culhird} siempré creen ‘que ha-
blds de orgullo nacional, cuando en redlidad hablis”de:la “estricta
economia nacional. El producio'mds caro en’ el'mercado mundial no
zes _el:oro 1t el diamante, sino la cultura. Cuando un pueblo conven-

. ge~d] resto de-la humanidad que su modo dg vivir es-el mejor para
" el resto del mundo, su cultura —que en definitiva no es mas que el
:arte y mamera con que &l se desenvuelve con respecto a su medio
especifico— se convierte autqméﬁcdmerile en un producto de comer-

cio v, lo que es'mas grave, &l fismo fija su precio’. _

_ “Conestds duras pdlabras €l posta de. Africa occidental Obi
Egbunt pone de relieve la impotencia de las culturds africanas frente .
al progreso —imposible de detener— de’la civilizacion decidental.
A principios de los afios '80-la mayoria de los pafsés del Africa ne-
.gta icgraron su’ independencia. Esto sélo ‘era un--primer paso. De-
trés de la lucha por la autonomia polfticase; ocultabarel deseo
profundo de unh-liberacién de toda’ cldse ‘d¢ tutela culturgl: Tos
africanos quieren ser africancs. No quieren que otra identidad-sea
afiadida o su identidad africana, antes bien, quieren sér conside-

)

“+ D. Notker Wolf es Archiabad de* St. Clilien désde 1977:
1. Om Ecgun, Géttliche Krdft, cit. en “Des Afrika der Aftikaper. Geselléchaft und
Kultir Afrikas, hg.v. R lestel, Edition Suhrkamp N.F.39, Frankiurt, 1962, p.12.
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rados como compafieros coparticipes en un mismo pie de igualdad,
ser equiparados con los otros pafses y continentes.

Por su parte la Iglesia, en estos tltimos afios, inicié un movi-
miento que al principio no tenfa nada que ver con los eventos afri-
canos.-El Papa Juan XXM tuvo el amargo presentimiento de la in-
sensible separacion entre la Iglesia y la sociedad moderna. La
predicocitn de la Iglesia acerca de los problemas actuales, des aun
adecuada d un*mundé industrializado, amante -de la libartad ya
menudo ajeno a la fe? Esta era Jor cuestién fundamental. Por eso
convoco el Concilio Vaticano II, que debfa ocuparse menos de
cuestiones dogmdticas’ que de cuestiones pastorales. Los Padres
conciliares. dieron" tng ‘respuesta con la Consfitucién~Gaudium et
Spes, que desperté mucho interés por entonces y en la que procu-
raban definir de un modo nuevo el lugar y.las tareas de la Iglesia
en el mundo de hoy.

Si bien el Concilio estaba atn esencialmhente motivado por las
experiencias de lq. Iglesia occidental, poco después de aquél las
Iglesias jovenes de otras regiones culturales atrajercn la atencidn
sobre sf. En esos paises, el impulso hacia la autonomia politica
Promovié también el reconocimiento de la.independencia. religiosa.
La revalorizacion teolégica de la Iglesia local habia abierto el ca-
mino.y la direccién de la misma pasé a tnanos de indigenas. La
autorizacién para &l usé de.la“lengua verndcula en la Jiturgia fue
otrd motivo-de satisfaecién. Pero esto-no bastaba: urgid en-forma
apremiante el lldmddo & unéd incultiradién més general. EI verda-
defo proceso para que la Iglesia sea "de casa” en las Culturas
nic-occidentales es’una tareq, que'nds queda por hacer. ~

.. &n.el contexto de esta exigencia de inculturacitn,, se ve cada
vez, con mds claridad que la lglesia misma, hersderd de su.am-
biente occideptal, ya no egtd inculturada en su medio. Cudndo €l
Papa Judn Pablo II,.en los ultimos afios, lama con creciente, insig-
fencia a,una “nueva o re-evangelizadién” de Europa Occidental, es
porque €l problema de la inculturacion de, la Iglesia y de'su pre-
dicacién en nuestro mundo de hoy debe ser el problemq funda-
mental. La, cuestion de la inculturgcién de la Iglesic se hg conver-
tido en una aspiracion universal. ’ )
Hasta ahora los monasterios benedictinos se han mostrado po-
co afectados por la exigencia de.la inculturacién. Hastg hace poco,
su namero en los' Iglesias .jévenes no- era-de importancia. En los
Congresos de Abddes; nuestro§ hermaros dé Africa y Asia estaban
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poco representados, yo Gué sélo una“abadia o unt priorato conven-
tual pueden enviar un*delegado, ¥ el camino de una fundacién
hdsta su &litonomia-en general és’largo. Por eso hasta nuestros di-
&s en 1a- Confederacion se prestaba poca atencién a los tanteds y
luchas de esas comunidadés pafa su’arraigo en las respectivas so-
ciedades. Pero en realidad en estos monasterios la inculturacién®se
ha tornado .una cuestién candente, segtn.lo demuestran las actas
de las sesiones de la ALM. -

Hasta ahora en los antigiios monasterios: de Europa y ‘de
Andérica la cuestién dé la'inculturacién tarmpoce érd de actualidad,
porque los monasterios benedictinos-mismos podfan ser considera-
dos como ejemplos dé una inculturacién ya logfada. Un monaste-
rio alemdn enseguida es reconocido cbmo tall- sin riecesidad dé sa-
ber a cudl de las cinco Congregaciones pertenece. Los’ monasterios
de Francig levan. lg impronta del espiritu francés, ast gomo los
americanos- reflejan el “american way of life”".- A veces la adapto-
cién de la.Regla de San Benifo a los_modelos. de-pensamiento y
modo de vida de cada sociedad ha ido tan lejos, que las formas
de vida de los benedictinos,- cistercienges y trapenses de¢ yuna mis-
ma regién dpenas se diferencian unas de otras. - .

Los movimientos de reférmd en la Iglesia después del Vatica-
no 1 ciertamente se hobian extendido también ¢ muchos monaste-
riés. El retorno al espiritu de los fundadores, ‘pero también la adap-
tdcisn al modo de vida modernd y los desaftos-dé-la sociedad eran
las metds que se habfa propuesto el Concilio. En general, parecio
al principio que la evolucién-estaba bien encamindda. Después de
una década de mucha merma, el ntmery de ingresog comenzé o
aumentar. Pero recientemente muchos hermgnos vuelven a plante-
ar la cuestién: ¢Cémo seguir adelante? Los nuevos caminos, tan
esperanzadores, vuelven al fracaso. Algunog monasterios han lle-
gadg al limite mds bajo de su existencia, ¢ llegardn a él dentro de
pocos-anos. No quiero-presentar una imagen-pesimista.. En Alema-
nia’los benedictinos son atn los mds:mimerdsos-respecto. a las de-
mas Ordenes y los que tienen~mds novicios. Pero en generdl, el
nimero de vocaciones religiosas en Alemariia va bajando notable-
mente' desde hace tres afios. v

a

También algunos otros monasterios benedictinos de tradicién
antigua tienen un buen reclutamiento de novicios; otros, en cam-
bio, los estdn esperando desde hace afios. Donde entran candida-
tos, muy pronto se los integra en los trabajos de la comunidad pa-
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ra ocupar las vacgntes dejadas-por log hermanos mds ancianos. Por
lo;tanto en muchos lugares falta tiempo para una fermacién’ cua-
lificada;-g) nivel intelectual de nuestros, monasterics amenaza zozo-
brar. La dificultad de- nuestra O,rden parg aumentar. el cuerpg de
profesores dé San Anselmp es s6lo una.de.las consecuencias visi-
bles de ello. - " +

Corho *la Iglesia occidental ert cofijuntd, padecemos de la ac-
titud de nuestras sociedades que estén perdierido la fo. Nuestras
vocacignes provienen ain en gran. parte de estratos Iradicionales,
que disminuyen cada vez mdés. El .proceso de un ensayo de adap-
tacién.a los yalores de la vida actual, ha dado poco resultado: nos
vemos cbligados a comprobarlo con toda objetividad. Por eso al:
gunos se alerran q las yiejas tradicignes; pero o se puede wolver
airas ol curso deJa l'ustoncx - -

Tantor la Iglésia cdmo 165 monasterios tefiemos .que encontrar
uh ctirnino para el futuro; porque la Iglesia tiene’ que réalizar una
tarea salvifica en-un ‘mundo que-suffe-bajo el peso del pecado. La
IgIésia no quiere -negar los vdlores positivés de una determinada
cultura,*como tampocoe las pésibilidades técnicas, ni 1ds valores del
pensamiento liberal y democrdtico; sirio que quiere ponerlos al ser-
vicio de todg el hgmbre en un horizonte, més amplio de. salvacion.
Por tanto,. es necesaro compenetrar las culturas con el espiritu del
Evangeho No. podemos limitarnos g “re-accionar”, 5ino.que- debe-
mos devenir activos .desde nuestro fundamento _propio,, es decir,
desde el Evangelio y la Regla Esto es valedero fanto para los mo-
nastenos antiguos, como para ]gs monasterios -jovenes.

- Por lo deinds,'en Okcidente, nos hallamos ante "el hecho del
quebranta:menta dé Ia uhidad-de la culfura. Debido-a las inmigra-
ciones' desde otrds paises, nos vémos ‘confrontados con'un ‘pluralis+
mo de culturas g de religiones. Por otr& pdrte, la civilizacién occi-
dental con- sus-conquistas -cientffico-técriicas y el ideal de'-iin
pensamienta liberal-démocraticd avariza pér todos los rincones-de
la-tierra, de rdodo-qié tombién-allf se eneuentran elemeiitos- mo-
dernos disperso¥ junto’ a antiguas tradiciones culturales* v religiosas.
Ante efte pluralismo cultural y religidso 1a” cuestién de la mcultu—
racién se torna ain mds compleja.

s =
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2. INCULTURACION Y TRANSFIGURACION . B
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" “Edto ¢cbmo sequifd, como deberd  podi seqgiiir? 486 “edigr
planificando fodélgs y éaminos pdra_el fiitiiro? Antes de affontar
estas cliestianes,’ desearia examinor lo-que. significy para” nesotros
los cristianos la exigencia dé inculiuracién, y con ello la incultina-
cién del Evangelio:

ES - 4o

2.1 Lo exigencia-de lg incylturacién del cristianismo -

La cultura determina el modo de vivir v la forma de vida de
las naciGnes, ‘de los pueblos y de ‘las sotiedades. Por eso .no .debe
ser reprimida ni desntturalizada. Los pueblos mismos quieren de-
teriinar 1o quié estén dispuestos a admitir en sy ericyentro con ofras
formas de cultura. El fortalecimiento del Islam asf como 1o’ dbstina-
da resistencia de la Reptblica Popular China al reconocimiento
universal de los Derechos del Hombre y de la-democratizacién del
pafs, tienen allf, en gran parte, sus rafces.

De ahf también-que, atin hoy; la Iglesia; y'més especialmente
la-Iglesia Catélica Romana sea considerdda comt*un’ products de
la cultura occidental. Ef efecté, el cristianisino 5" un_elemento
esencial de la-cultiira occidental, ¥ a la vez, queds sellado’hdsta
ahoraén su forma original por las-tradiciones de la cultura ocdi-
dental. Allf donde 16§ misioneros han logrado implantar la"Iglesia,
168 ‘cristianos récldman la libertad ‘de transmitir €l mensaje cristia-
no y la’' vida esi;iritu&l‘cxistianaren su* forma propia y con ina éx-
presién propia, conforme o las tradiciones de‘su éultura aticestral,
Esto significa bastafite mds qué una simple adaptacion. "

P SRS
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2.2~ La dimensi6n- aritropoldgica: y sociclégicd de la-inculturacién

~ Ahdra bien, no podemos fractionar én partes’elicristiariismo
occidentd], a-saber, culturg occidental y-mehnsaje del “Evangblid, co-
tho- si-hubiera-iin ‘cristiénismo indépendiente de ‘una’ cultisrs, obss
tracto; al’cual pudieran agfegdrsele arbitrarigmerite’ elemerifos-de
cultirt: africana; drabe, asidtica”o india. En' el encuentio déld vi:
da cristidna y de’ los" valores- cristi@rios-corr las cultiras boales: od-
mienza un nuevo proceso hasta que la proclamacién; los yglores
evangélicos y las formas de vidg cristiopa hayan alcapzado una
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forma auténtica. La inculturgeidn: nofpuede resultar-de un esque-
ma, antes bien, es un proceso que se prolonga durante generacio-
nes, que,en definitiva. nunca cesa sifio que continda evolumonando
siempre. Médidnte eétudlos y experiencias puede én el me]or de
los™ casos, ser - actlvado Y acelerado El punto de pcxmda es la es-
tima de las otras culturcxs y el recorfocmnento de sus valores

2.3 Inculturacién de la vida benedicting

Esto vale igualmente para lod monasterios y pard los ideales
mondsticos. El monaquismo benedictino siempre ha mostrado fiso-
nomias diversas, segin el ambiente histérico y sociolégico. Las
Constituciones y Consuetudines’ son testimonio elocuente dé ello. La
ﬂembxhdcxd fundamental’ de la Regla de Sén Bemto ha posibilitado
tal desarrollo y diversidad.

2.4 Lo dimensién teolégica de la inculturacion

La inculturacién tiene, en el cristianismo, junto a la dimensién
culturcl antropolégica y sociolégica, un significado mas profundo,
teclsgico. Es el deseo dé Dios mismo. Dios Josumi6 la carne en un
hombre.determjinado y én una cultura determinada, en un . tiempo
determmcdo, en un lugar deferminado: Dios se manifestd en una
situacién concreta, histéricd. La Biena Noticia se dirigfa en primer
lugar a los judios; pero su cargeter. universal pronto fue reconoci-
do- A los dlscipulos, a los apéstoles, a las mujeres y las-comu-
nidades, les correspondxé hacer penetrar esté.Mensaje en las cul—
turas dé I regién mediterrariea. La discysién en.torno a la
circuncisién y algunos discursos de los Hechos de los Apostoles
permiten reconocer fécilmente este proceso. Se trata de la encar-
nacion de Dios en todos los lugares y. tiempos. El Espiritu de Dios,
el mismo Espiritu Santo, es la fuerza operante de esta encarnacién.
£l ya estd presente en los pueblos y en las culturas antes-de que
les llegue la Buena Notmcx'*‘ y es £l quien abre los-corazones de
los hombres y los dispone a acoger el Mensaje. Por consiguiente
estq acogida siempre se efectuard segun las categorias de la res-
pectiva cultura. En el plc:no tedlédgico la lucha por la inculturacion
que hoy presénciamos es la faz externa de la evgngelizacién. La

k) x
£

2. Ci Juan Paso NI, Enciclica ‘Redemptoris misaic. +
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inculturaeién .propiamente *dicha. se realiza desde_ el-interior; bajo

el impulso del Espiritu Santo.-Ambas son_jnseparables, como el -ac-

tuar humano vy, el diyino, y estén misteriosamente :igadas entre sf.
T R R ; - . 5 EA

2.5 ~In¢ulturacién "como’ transfiguraeion S A
. u = ¥

" Pero puesfo ‘que-el Espiritu de Dios' représenta la luerza ope-
rante, la netd no puede ser simpleriente la integracién del Evah-
gelio en una determinada cultura. Cadd cultura-expresa la com-
prensién que el hombre tiene acerca de sf mismo y del mundo, b4
su” voluntad de formarse a sf mismo. En ‘cuanto producto, humano,
ella est¢ manchada por el pecado vy el error humanos, y necesita
redencién -y. liberacién.. La meta.de- la, inculturacién es. la renova-
cién y transformacion. de lgs .cylturgs sobre la base del:Evangelio,
la orientacign de todo el hombre hacia sulibertad y grandeza en
Dios:. yna trapsfiguracion, es. decir que a través de lgs diferentes
culturas debe_ aparecer la definicién mds profunda del hombre y
de la humanidad. Dios, nos ha hecho revivir con Cristo_para cre-
arnos de nuevo en El y hacer de nosotros un hombre nuevo, dice
el Papa Leén Magno, en una homilta de Navidad. L& redencion del
hombre no consiste s6lo en la encgrnacién de la Palgbra de -Dios:
su perfeccién culmina en la Ascensién de Aquel que se hizo
hombre.

Al cristianismo, por.tanto, le corresponderd: la -funcién critica
de la tarea de una evangelizacién permonente de 1as “sociedades
¥ culturas respectivas, de hacer ver claramente al hombre su pro-
Pia dignidad y su"propia meta, el destino que le ha sido propuesto
por Dios. Entonces, por ejemplo, ciertas dibertodes aparécerdn: en
la sociedad occidental como una esclavitud y una explotacién, El
valor del individuo, la_dignidad de la pérsond’ individual hay cre-
cido en’ el suelo™cristiano. Ld tendencia moderna. por un desarrolio
individual, libre ¥ drbitfario, & la luz del Evangélio e revelard co-

Co. * - o % Jie Dol P T s
mo egofsmo’ que a largo plazo serd uf) peligro. pard la” existencia
de un estado y. de uha Sociedad. Libértad, igualdad, fratérnidad,
los ideales de la Revolution Francesa, que é§tén"én’ld bosé_de las
democracias modernas sélo serdn E:o:ﬁ;ﬁxensible‘s ¥ posibles desde
su perspectiva cristiana, allf donde el hombre sea reconocido como
creatura de Dics no disponible y redimida en y mediante Cristo en
su individualidad intransferible y en su responsabilidad persondl.
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Cada cultura necesita-una trasceridencia no sélo en metas re-
alizables en el futifo, sino’en una dimensioén que séId le puede set
dada pot la “gracia -de Didgs- Cada cultura s6lé puede tomar una
forma provisorig; la redencién ya ha comenzado pero aun no estd
completa hasta que el Sefior venga a tomar posesién del sefiorio
del mundo e instaurar en &l un reino eterno, dé paz. Es tarea de
la Iglesia sefialar la realidad del Reino de Dios al hombre nuevo,
y dar paso a que esa realidad comience y prospere. La Iglesia se
‘halla. en camino en medio de gste mundo en transformacion. Por
eso la. inculturacién ha de ser un proceso permanénte.

~
-

2.6 El papel de los monjes-y de las monjas

Los monjes y las-monjas, y asimismo las comunidades monés-
ticas, tienen aquf una-taréa y una funcién muy especial dentro de
la Iglesia. Como confemplativos orientados hacia Dios, el totalmen-
te-Otrd; v también hacia los hombres nuevos, redimnidos, y hacia
‘una rideva comunidad: fraterna de todos los hombres, ellos mantie-
nen vivo el recueido de’ dichx realidad. -Por su sola existencia son
"los lugdres donde dedpunta de modo-particular, en la Iglesia y en
el mundo, ld realidad cotidiana de 108 valores y cultufas 'en cami-
no hacia una existencia perfécia, fotalmente- otra.

E L%

3, LOS CAMINOS DE LA INCULTURACION

- - - ~ E Y

(Qué resulta, en concreto, de todo esto?.yQué consecuencias
hoy que sacar? .¢Qué caminos hay que seguir? ;

Besumunos. una vez mds: el Espfntu de Dios mismo es la Tuer-
za opercmte en los culturgs para condudirlas a Cristo ¥ Nevarlas a
la pérfeccién en £l Por consiguiente_la aspirdcién. de las Iglesias
xlocales y de 168 pueblos a una inculturacién de la Iglesia en todas
sus formas dé vida, incluida lo vida mondstica, no es ni moda pa-
sajera ni exigencia nacionalista. Cémo desde el _principio, también
hoy'la Palabrd quiere, ericarnarse en todos los pueblos.



IGLESIA Y MONAQUISMO.EN EL CAMINO DEL FUTURO 85

3.1 Condiciones genérales. %

+ Fundamentalmente, esto requiere-ofdo.atentq y disponibilidad
para aprender simulténeamente potparte de los Padres de la fe,
de:las abadias y.de las congregaciones fundadoras, y por parte de
las Iglesias jévenes y de:los monasterios jévenes. Aun los monas-
terios ya bien -establecidosnecesitan una nueva toma de conciene.
cia sobre sus culturas propios. Ciertamente tienen: un proceso de
inculturacién tras de si. Pero el ambiente se ha modificado ¥ sigue
cambiando. Les incumbe la mismga tarea de escuchcx que a los mo-
nasterios jovenes del Tercer Mundo.

Inculturacién significa ante todo -que -nd” somos simplemente
actores sino que devenimos buscadores b4 que estumos-dispuestos
a recibir influencias.’Fn la medida eh que nos comprometenios torn
nuestro ambiente y en la'medida en queestemos dispuestos a
compartir, tambi¢n récibiremos nésotros. Se tratd —comio ya indi-
camos— de una. aperturcr critict- porque, @ vjos vistas, no todos los
modelos culturales de conducta llevcm @al hombre a'su libertad ni

hacia Dios. - . B

A pesar detodas:las buenas intenciones debemos comprobar
que hoy. de hecho, las «culturas ‘sélo legtn a una mdependencxcx
relativa. "Mediante las :modemas posibilidades.de comunicacién y
de técnica, la humanidad - vathacia una caltura y -una ‘civilizacién
universal. Pensemos solamente en el moglo de vestir, los jeans y las
pollerqs T, o en’]as costumbres chmennmcxs el aelf-serva,ce el
Fast-food, MacDonalds ¥y Coca-Cdla. Detrés de esto hay potencigs
comercmles ¥ técnjcas a las cuales’ ya no nos podemos sustmer
Pcrreceria dlﬁCJl pretender que los monasterics, culturalmente vivos
puedan conservar aun las valiosas tmdlcrones antnguas de una de-
terminada reglép cultural. A veces, algunds sociedades pueden es-
tar sujetas’ a ‘rdpidos cambios de valofes. En todo caso "debemos
cuidarnos principalmente de no hacer folclor para el turismo. Por
deseablé" que sea la integracibn-de elementos culturales locales en
la liturgia, hay ‘que reconocer que las-canciones-del momento se
oyen-en todo él mundo.

Si las Iglesias localeﬁ y los monasterms sdlo rmrcu'czn su prop10
ambiente, estcricm su)eios Q, un nueyo prownclahsmo*

- Un ob1spo de -Tanzania me: pidié que: envie: hermanos para
trabajar en su pafs, . esto después de da indigenizacién de. la- Igle-
sia local: porque somos un signo de la universalidad de la Iglesia.
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3.2 Reflexiones sobre el monaquismo benedictino -

Ahora bien, ¢qué significan ‘inculturacién y transfiguracién pa-
ra nosotros, ‘benedictinos, en el contexto actual? (Qué nos ‘esperq,
qué caminos podemos seguir con respecto a la cultura?- Sélo” pue-
do poner de relieve alghinos.elementos esenciales que caracterizan
la vida benedicting; ya :sea segun la Regla ya setx -segun la tradi-
cién viva. T

¢ ¥ e el

3.2.1 Comunidad mondstica y aqlgiente cultural de la sociedad

Monaquismo benedictino sigmifica ante todo monaquismo ce-
nobiftico, vida, en comunidad bajo' lasRegla de San Benito y:bajo
un abad. Esta-forma de.vida se_ ha abrevado en-la larga experien-
cia.del Oriente Medio y del Africa, del- Norte;. se ha acreditado du-
rante -los ultimos 1.500 afios y se convirtié en punto de partida y
estimulo para~otras maneras de seguimiento de Cristo.

En nuestro tiempo, en-que los thonasterios benedictinos se de-
sarrollan también fuera del marco europeo y norteamericano, sur-
ge- una -cuestién: la vida mondstica ipodrdsencarnarse en. otras
culturas de modorque se la-considere como genuina y nativa,-o los
monasterios. benedictinos- seguirdn siendo. cuerpos: extrafios occi-
dentales en esos nuevos ambientes culturales?

" Por lo-demés no és la primera vez que estd 'régla mondstica
de firfes dé la época romana es implantada en oirés ambientes
culturales. Ya ‘hatenido procesos de 1nculturacu5n cuando penetrd
en las regiones célticas Yy germanas y Tue implantada allt. Se
adaptaba a la vida mondstica de las dlferentes cultur&s y era a la
vez un lazo de unién dentro de la misma Iglesia. En‘el tiempo-de
San Bonifacio y de Carlomagng, fue considerada como la_Regla ro-
mcmcr

- =

_,En general,.el modo de vida:de-una comunidad mondstica no
cristiona no le_es muy diferente. Los monasterics budistas con sus
monjes célibes en Tibet, China y Corea hasta podrion ser -un ;am-
biente natural para un monasterio benedictino en el cual la vida
mondstica estaria perfectamente comprendldcx como expresxén de
vida cristiand. Porque en- el budismo una vida mondstica ‘comuni-
taria es considerada. como la forma de-vida mds elevada, y eso
hasta en la tradicién japonesa® Zen, en ld cual “hoy es una etapa
de-la formacién- de los sacerdotes del templo. Wi o
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La cuestion relativa o la légitimacién o encarnacién de la for-
‘ ma de-vida, benedictina se plantea-mds bien en la India: en el
trasfondo de la tradicién hinduista. de los ashrams..La vida monds-
tica cristiona deberia adaptarse a esta estructura ya existente. Sélo
los-ashrams. serfon la forma correspondiente al pensamiento indio.
- Los ashrams cristignos estan prosperando, y es natural y legitimg
que los esfuerzes para una vida cristiana mondstica se-desarrollen
segin esta forma. Al mismo tiempo también cormnunidades benedic-
tinas mds numerosas podrian tener su legitimagién en las culturas
indias. Para San Basilio, Padre de la. Iglesia Oriental, las comuni-
dades mondsticas se modélan segtn la coimunided primitiva de Je-
rusalén, por esé ellas dan testimonio, conio ecclesiolae, de que ser
cristiano no sélo significa una relacién particular con Dios, sino que
sienfpre significa también “ser Iglesia”- Una- tal comunidad dé her-
manos y hermants muestra la huéva dimension de-~lor vida que
Cristo nos ha dado y nos ha encomendado. En este ejemplo pode-
mos ver bien que para nosotros, cristianos, inculiuracién no sig-
nifica simplemente, adaptacién a una réalidad cultural ya dada, si-
no und_transformacién en Cristo.

Pero. qun.en las culturas occidentales el estilo de vida bene-
dictino.ya no es incontestado. En un tiemipo en que se quieren su-
primir-los vinculos permonentes, aflora la cuestibn de saber sila
vida mondstica y la profesién perpetua no ‘representan. para mu-
chos .una exigencia-excesiva.-¢No deberfamos aprender aqui de la
tradicién budista tailandesa, o por lo menos establecer la.posibili-
dad de,un monaquismo temporal?

En un, tiempo .de igunaldad de derechos del hombre y de la
mujer, de la coeducacién.y del encueniro frecuente’'de personas dé
ambos.- sexos en la-vida profesional, ¢se puede mantenerda clau-
sura. en su sentido estricto? ;No habria. de elimingrse tombién la
separgeién entre monasterios masculinos y femeninos y ensayarse
otras . posibilidades? Son-cuestjones que debemos plantearnog.hoy
en, razén de la.evolucion de nuestra sociedad. Algunas comunida-
des mongsticas jévenes ya se orienton:en esta direccién.

Ante todo la“sitiacion multi-religiosa vy multi-ciltural* deberia
suscitar ciestiones- aterca 'de otfas-formas-de vida mondstica. Ya
, fue mencionada le vida mondstica tenmiporal; el elemento eremitico
parece ir ddquirieido un mayor-significado; podricmos pensar
tambign en €l mondquismo itinerante, si bién San Betito mucho no
lo estima. Pédria pensarse que en los cultiiras occidentales y en
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otras; se desarrollen otro$ géneros de-vidd mendstica que Torres-
pondan :a la profunda bisjueda- del sentido'de 1&-vidd del hom-
bre, comod su-deseo de'un séguimiento personal’de Cristo. Ld co-
munidad benedictina como eéstilo de vida ondsticd cristidna, forma
de vida quténticamente cristiana pdique-eclesial, tiert@riente cofi-
servard su validez v su probabilidad de éxito. Por lo demds, Sdn
Benito no escribié su Régla ‘para personas dotadas de- cualidades
y-carismas peculiares, sino que queria abrir una posibilidad dé. vi-
da mondstica al cristiano- medio.

La comumdad benedictina encuentra ung condicién natural en
las sociedades que ain estdn basadas en la familia grande por-
que la Regla fue escrita en ese contexto Ung- serier de problemas
de los monasterios occidentales actuales proviene de que a menu-
do los candidatos provienen de fgmilias reducidas y no han vivide
un proceso natural de socializacién.

L4

De todos modos, no hay que equiparar sin mds d la comuni-
dad mondstida‘con una farhilia grande. Seglin su estructura mter—
na ambas pueden ser muy diferentés. Las familias de’ las socieda-
des confucionistas reconocen una jerarquia estable que tiene ‘poco
en comtn con la del orden mondstico.. También el clan diricano
tiene sus jerarquics, cuyo modelo de pensamiento no facilita la
edificacion. de una. verdadera. comunidad de hermanos o de her-
manas. Pero en este caso los mayores obstéculos serfan ciertamen-
te las. diferencias de. origen. ’ -

Para mantener la paz, parece -ser que una comunidad requie-
ré un cierto orden jerdrquico. Pero San Benito lo basa en un prin-
ipio piramente rhatemético-temporal. Establece un orden, pero no
obstanite mantiene la 1gualdad de todos: no se han de tefier en
cuenta ni la edad o el rcmgo profemonal, ni el-origen social ¢ra-
cidl. Sélo el respeto dnte una realidad éspiritucl puede autorizar ung
excepcivn. Toda forma de pensamiento acerca de clase’ social o je-
rarquia es ajerd a San Benito. Por-eso-en los monasterios occiden-
tales la sepdracién enire, "monachi chori” 'y “fratres conversi” fue
suprimida: era el resultado de una inculturacién en las antiguas
categorias socmles San Benito, que estd enteramente.sellado con
el espiritu del Evangelio y por:la redlidad. de nuestro ser en Cristo
hijos. e hijas.del unico Padre del cielo, plasma.un programa de vi-
da que también hoy- puede ser vivido en un ambiente democratico
¥ socmhsta y que deberfa mantener toda su fuerza- de atraccién.
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. No siempre serd facil discernir dénde-influencias culturdles que

- aparentemente favorecen la aspiracién cristiana, en realidad ‘la
encubren.o absorben. -En-nna.época de orden militar y de-abso-
lutq conciencia del deber en la vida ptiblica, la obediencia en los
monasterios parecia fécil, pero la obediencia de la fe-va mucho més
lejos que la .mera subordinacién. funcionals En el-seguimiento de
Cristo obediente, que. no busca sino la voluntad de su Padre, la
obediencia de la fe de un monje cristiano también se diferencia de
lg de 1n discipulo zen, el cual debe a su ‘naestro una obediencia
absoluta, porgue éste”es "portador de la naturclezd de Buda. Sdn
Benito conoce los fragilidades humanas v la posibilidad’ dé error
del abad. Por eso ve la posibilidad de lo opésicion del monje, y
también ‘determind que el abad, por su parts, én sus decisiones pi-
da consejo a todos los monjes, atn a los mas jévenes. Si bien mu-
chas culturas se inclinan a lo gerontocracia, para San Benito'lo que
cuenta es la libertad de la vocacién mediante el Espiritu, la cual
ya se manifestd en los-jévenes lderes: del Antiguo y del Nuevo
Testamento. -

‘Podemos observar, én los monasterjos de la eslera occidental,
cudn ‘poco 1ograda estd la inculturacién. A mediados del ‘60 durante
y despues del Concilio se désentadens un gnsia impetuosa de li:
bertad individual ¥ una_ardiente tendencia a forjarse la propia’ vi-
da. Las reviteltas de Ios estudiantes de 1968/69, los nuevos modelos
de vida en las "comunds” éran sintomas clagos de un irrefrenable
anhelo de libertad. Toda forma de autoridad era considerada co-
mo un atentado a la libertad individual. Este pensamiento de liber:
tad naturalmente influys también en huéstros monasterigs. Los her-
‘manos subrayan su”responsabilidad propia y rechazan toda tutela.
El abad debe. dejarse cuestionar con respecto al modo de, ejercer
su cutoridad y ver si tal vez no lo determinan, de. modo incensciente,
modelos qutoritarios de-tiempos. anteriores. Muy facilmente la tute-
la y las actitudes autoritarias-pueden’ adornarse de religiosidad. Et
capftulo 3 de la Regla de San Benito, sobre la deliberacién y dis-
‘cusién comun de I6s hermanos, ddquiere én nuestros dias’una ac-
tualidad particular, gomd también el capftulo 21,  segin,_el cual en
las comunidades més mimerosps el abad debe instituir decanos a
los cudles podra delegar parte de sus responsdbilidades. En este
compdrtir las respgnsabilidades Son Benito' no ve hinguna dismi-
nucidri dé la auforidad del abad: Eri filtima instancia Cristo y su
Esptritu“son lds que conducen la comunidad. .Una tal comprensién
de la autoridad serfa, en cambio, impensable en los maestros bu-
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distas. .Fundamentalmente lor obediencia mondstica es djena a to-
da cultura, pero sin embargo ella gbre-al hombre una nueva pérs-
pectiva,en sur orientacién hacia la autoridad de Dios; como tarhbién
en su; apreciacién personal referente a‘sus hérmanos™y ‘en su res-
ponsabilidad pefsonal respecto a*su salud espiritual. La autoridad
practicada en esta forma satisface la actual necesidad demderética
y ofrece .un apoyo firme en este tienipo falto de orientacién.-

Ctra cond1c16n para la existencia de una comunidad espiritual
es al ce"bbatq por amor del Reino de los cielos. En Africa, donde
sobre todo la vida ¥ la transmisién de 1@ vida representan los ‘mds
elevados valores culturales, la dec1s1én por el celibato resulta difi-
cil, aun cuando el gran nimero de Hermanas parece demostrar lo
contrario.

. En formia andlega estorvale también para la civilizacién occi-
dental. La unién libre se ha generalizade a tal punto que tanto po-
ra los jévenes como para los adultos la continencia-sexual resulta
casi imposible. Ademds, se esté propagando la tesis de que el
hombre sin la unién sexual no aleanza pleno desarrollo psfquico.
El celibato por el Reino de los cielos es también cudlitativamente
diferente del celibato de los monjes Gsidticos, aun cuando algunos
escritores espirituales occidentales, con su hostilidad hacia lo cgar-
nal, se.acercan mds @ estps monjes gue al mensaje liberador de
Jests. -Fl celibato no es una instjtucién oécidental que no oomnene
a otras culturas, sino un consejo evangélico. Justamente porque se
lo comprende poco, ¥ porque se lo sigue mpugncndo siempre, es-
te signo es la sefial mas clara del cardcter provisorio de nuestro
mundo y de un seg_umnento concreto de Cristo.

Un problema agudo para los monasterios jovenes en paises
pobres es la cuestién del .ideal benedictino de pobreza, ya que
estos monasterios deben mds- bien luchar por su supervivencia
écondmica en paises que: estdn eh bancarrotd financiera.

La pobreza como comunidad de bjenes, como renuncia -a. la
propledad privada, no es en sf.algo huevo en lcxs culjuras. africa-
nas. Lo comunidad de bienes vy la preocupcxmén comun por la fa-
milia es algd obvip en los clanes. La dusencia de reivindicaciones
se da por s{ misma @ causq de las condiciones de vida muy. po:
bres; de hecho los monastenos jovenes pronto estdn por encima del
estandar de vida de su amblente en gran parte a causa de su re-
lacidn con los monasterios occidentales.
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: Justamente-aqui .comienzan los: problemas pard cada uno co-
mo también pare la- comunidad: -el joven monje ve lofrelativa ‘ri-
queza dé.su comunidad, pero no puede disponer de ella, mientfas
que en su casq, su familia vive en la indjgencia y espera ser ayu-
dada por €él. ‘La-tensi6n- entié la riqueza. relativa del “monasterio y
lex pobreza de su familia no-puede ser solucionada.de un ‘modo’
simplemente-disciplinar: Fl lazo*con la fomilia ¥ la consciente.res:
ponsabilidad respecto-‘a los parientes estdn tan’ profundamente
arraigados en su naturaleza emocional'y cultural:que provocan. en
el candidato conflictos que deben' tomarse en serio. Debido ala
responsabilidad del hijo mayor respecto a su familia, algunas co-
munidades no aceptan como candidatos a los hijos mayores, cun
cuando esto tendria’un sentido bblico y seriq un’ honor, para la fg-
milid ofrecer su primogénito al Sefior. Una solucién podria ser, tat
vez, desarrollaf en la comuniddd yn’ sentidg de responsabilidad so-
lidaria con el ambiente y con las familios de’lps candidatos. EL ca-
mino serit el de compéartir con la gente; pues lo qué pdseemos no
nos pertenece s6lo ‘& nosofros. )

Por otra parte habria que considerar-si no deberfamos desta-
car ain con.mds énfasis el aspecto ‘espiritual. recién mencionado.
Asf, el ingreso de un joven-o de una-joven en un*monasterio no
serfa simplemente asunto- privado; sino al, mismo tiempo ofrenda
hecha al Seflor por los padres .y por-toda da-familic®. -,

Un pioblemd’ particular lo constituye hoy la cutonpm‘l’g"\éc&n_éﬁ
mica de la comunidad. Por una parte, los ‘monjes tienen® que vivir
del trabajo de sus manos y por ‘otra, hoy los monasterios estén li-
gados a la situacién econémica del pueblo: Rartt vez nos encentra-
mos con una economia de subsistencia agraria tal como existia en
la época de San Benito, El éxito del.rabajo agricola de un mongs-
terio estG estrechamente condicionado por, la sifuacién econémica
de un pafs o de estructuras superiores, como por ejemplo la C. E.
Con ello. el futuro econémico de log Jnonasterios antiguos, es un
problema cada-yez mds serio. De qué manera un monasterio de
un pais super endeudade del Tercer.Mundo-puede aleanzgr.su, au-,
tonomfa econdémica, sigue siendo un asunto sin. solucién. Estas
cuestiones tal vez puedan parecer poco .espiritudles, pero no es
menos glerto que corresponden a una_inculturacién que,.sin con-
sultérsenos, ge.nos.impone. i -

3. CL RB, 59
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~ Con la pobreza se reldcionart también otros temas que segin
las sociedades, tienen- mayor o menor importancia. Estd.larcuestion
del mantenimiento -v- cuidado. de los edificies, del-cuidado.de log
utiles y herramientas, que en algunas culturas ain:no ha atraidos.
mucho la atencidn.-La indicacién de San Benito de que todos-los:
bienes del monasterio deben ser tratados como vasos sagrados del:
altar;, .podric motivar un nuevo..comportamiento. En log -paises
abiertés.a la ecologia, los monjes podrian descubrir‘de médo nue- -
vo que no sdlo no poséen ndda encel monasterio sino-que toda-la
creacién es-un don de Dics quéles-ha sido asignado pero que no
les. pertenece, - - / e ¥ ©

La pobreza de los mérijes ha hecho, madurar ¢ énla historia dos
consecuencias persmtentes En su despmnchrmento de las cosas de
este mundo’los mdnjes déséubrieron lo que ten[an de comtn con
los discipulos a quienes Jesas habia enviado d predicar el Reiho
de Dios. Los monjes irlandeses y escoceses emprendieror unqg
peregrinatio propter Christum y abneron paso al mensaje cnstxano
a través del continente europeo. Pero como la pobreza benedictina
no consiste en una renuncia consciente a los bienes materiales, es-
tos monjes fueron también cdpaces de devenir activos en la crea-
cién cultural. Buena parte de los grandes bienes culturales de Oc-
cidente: provienen del trabajo de los monjes. Es de desear que
también los monasterios j6évenes intervengan activamente en.la
congervacion y en la creacion cultural, ¥y que los cxnuguos no se li-
miiten @ preservar sus bienes culturales sino,que se abran a un
nuevo . desarrollo cultural. La- pobreza, en cuanto desprendimiento -
mtenon libera las fuerzas creadoras del.hombre.

¥ I~

3.22La evolucién ¥ el s:gnzﬁccxdo de las Consuetudznes E
para la inculfuracisn™ * i .
Vivir en comunidad-en base a 10s conséjos evangélicos -pare-

ce ser, segan lo dicho hasta ahord, und forma de vida cristiang: que

no solo seria ciertamente ‘posible en las diferentes culturtss’sino que
también 1as entiquecerid. Ser cristiano significa seguir dl Crucifica-

do ¥ Resucitado y vivir en la comuhidad eciésial. Es ast que la in”
culturacién de los_monasterids antiguos én la cultura posmodernia
de las sociedades industriales occidentales deberfa pldntear el mids
serio problema.



IGLESIA Y MONAQUISMO EN EL CAMING DEL FUTURO 93

Las diferencias culturales se manifidstan mds visiblerhente en
las*Consuetudines de.cada monasterio, en las indicaciohes concre-
tas  para el cotidiano mondstico. Ast podriamos recorrer -los capitu-
los (de la Regla} uno por uno, y preguntarnos cémo se podrian es-
cribir en forma renovada conforme a la época-y a la cultura actuat

En la liturgio.rigeh en todas partes las normas de ‘lo- Inlesia
local. Pero queda abierfo ‘un amplio margen de libertad. San Be:
nito ha ordenado ‘minuciosamente-la Liturgia de las- Hords, -pers a
la vez ha-ototgado tl abad una gran libértad en su estructurécion,
libertad que va mds alld de log cuatro modelos permitidos hoy. Tal
vez deberfambs volver.a la-libertad de San-Benito. Se podria pen-
sar, por éjemplo, en-dar cabida a textos sagrados ‘de-otras tradicio-
nes religiosas. Los rituales mondsticos podrian incluir michas tos-
tumbres de lo cultura local para la elaboracién de los ritos de
profesién y de exequias y para 1 estructuracién de-los tiemipos li-
targicos. Asf, los benedictinos podrian enriquecer las formas de vi-
da de la Iglesia en vez de limitarse a esperar que lleguen direc-
tivas “de.arriba”. U aporte para la Iglesia podria ser también qué
los benedictinos muestren, frente a los tendencias subjetivistas ac-
tuales en la preparacién de la liturgio, que la finalidad - del Opus

Dei no es in Opus hominis.

El silencio como escucha de Dios, del superior y de’ los her-
manos, seguird siéndo una actitud fundamental del rhonje. Pero
habré costumbrés diferentes respecto al silencio, segin los lugares
v los tiefnpos. San Benito conocia la siesta, ,que en” otros paises era
desconocida. En dlguncs monasterios, @ caisa del modemno ritmo
de trabaijo, el silencio nochirno comenzarg bastante farde; en.con-
secuencia;’la  hora de’lo alabanza matutina igualmente serd fijada
para mds tarde. El horario general Yariard segin la cultura y las
tareas de cada” monasterio. "~

£, =

En cuanto a'la -alimentacién, las bebidas, y ‘también la abs-
tinencia, el vestido, calzado y muchas otras cosas, el mismo San
Benito ya ha sefialado ot diferencias regionales. En’.dlgunds cul-
tiras se podria pensar que Ios mionjés séGn vegeldrianos®o Gdop-
ten”las costumbres locales respecto a la abstinéngia. El hgbito mo-
ndstico tradicional g,corrésjpogde a las, indiéqcic‘;ngswde San Benito?
Hasta un Adalbert de Vogiié se atreve a porierls en dudat.

4 “Cf Die B;egula‘ :B;néa!ctf ."Theologfs'ch-a;irifueﬂor. Z(ommgntur. Hildesheim,
1983, p. 319, - Poowe ¥ 0% X7 g =
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El cuidado solicito delos enfermos deberd .adaptarse a las
reglas actuales de la medicina ¥ de-la higiene. Una ducha en la-
celda del monje en regiones cdlidas hoy -no serd considerada por
nadie como un lujo.

La-admisién y formiacién de los candidatos requiere hoy uri
cuidado particular. Nada se debe suprimir en.cuanto-al rigor y se-
riedad de su eleccion, perg necesitamos un progrema de formacion
bien estructurado, tanto mdés que la-Regla de San Benito no ha
previsto una formacién particular para los gandidatos al. sacerdos
cio. Esto vale también para la misma formacién-mondstica. La Res
gla de San Benito sigue siendo el fundamento espiritual principal-
mente por sus criterios, a saber si uno busca verdaderamente-a
Dios, si es sollcito, pgra la ©bra_de Dios, para la obediencia y los
oprobios, pero hoy ya no basta con leer simplemente la Regla-un
par de veces durante el noviciado.

-

32.3 El significado de lct “stabilitas loci” para la inculturacién

Nuestros moncstenos a causa de la multiplicidad de culturas,
desarrollarén muchas formc:s de vida diferentes. La unidad en la
multiplicidad la congtituirdn los pringipios de la Regula Benedicti:
el ambiente de recogimiento, de qracién, de escucha; la comuni:
dad de biénes, la sencillez y la_auserigia de” ‘preténsionés; Ja
obediencia, la humildad Y ante todo el amor de los hermanos unos
a otros y a su abad; la tatea’cdordinadora y el cuidado solicito del
abdd por cada uno. Ya para San Bénito las costumbres del am-
biente desempefiaban un papel 1mportcmte en el cotidianp monds-
tico. Por eso la stabilitas loci ayuda a que, con. el correr del
tiempo, una comunidad mondstica vaya impregndandose automd’u-
camente de la cultura local. Una incultiracién cristiana sé expre-
sard en .una 6smosis, en una interpenetracion mutua.

El' ambiente cultural se reflejard en’el modo de vida de los
monijes y a la vez el nusvo componamlento cristiano ird tiftendo &l
ehtorno. Asf ,fue ¢6émo, penetrado por el espiritu del Evangelio, y
sumdéndose la anhgﬁedad grec-romana a las tradiciones de los
pueblos germano-célticos, nacié el Occidente cristiono.

La cuestién de la inculturacién incluye también la cuestién del
lugar de un monasterio benedictino en una sociedad. En los patses
de gran prospendad econémica y progreso técnico, un monasterio
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puede presentarse como-alternativa a los valores. habituales, para
orientar hacia Dios en unarépoca.que olvida a Dios, y*mostrar mids
claramente al-hérhbre, estresado los auténticos valores humanos. En
cambio, en ung, regién, material e-intelectuglmente: pobre,- una wvida-
mbnastica que se-‘encerrrara en ka propia’ comunidad, no.seria un
testimonio cristiano- fidedigno®. Em esos lugares las comunidades
mondsticas no pueden menos que-gompartir, con Qtrog sus bienes
esgmmales, 1ntelectuales y rnatenales

- = -

J‘mcxlmente -debemos velarn con .todo caidado plrer gue en
nuestra solicitud- por conservar nuestro carisma propio,-no nos ais-
lemos-de los esfuerzos de la Iglesia-local y de otras comunidades
religiosas: . . . ;

No hcry més que un umco Pueblo de,ons Y una (1mca iamﬂm
humont. Nuestro ser ¥ nyestro obmr COmplementan ] ser ¥ obmr

de los otros. B
il - SN " P -

. Per io demds contactos con -nuevos- movimientos mondsticos
puedemzsensxbxhzcxmos respecto a los necesidades de hoy. Encuen-
tros con otros monjes no cristianos de Id region, nos ayudan Q re-
flexionar sobre nuestro propio caminio y encontrar nuevos estImu—
los. "Monjes de ongen buthstcx e hmdulsta sofl. fesﬁqos de una rica
culttird y tradicion." Alit éxpenmentamos Jas posibilidades concretas
del descrrollo de nuestra vida ¥ sm duda, tamb;én las hmﬂac;xpnes
que”Cristo nods hacé & superar. Estar en cariino con’ busoadores sa-
ber que caminamos juntos, deberfa ser nuestro’ pénsamiento con-

ductor. -, « . S O 5 L T
- i
Cw 2 " & ENTT - L * s
- ~fF N o = " ~

4 CONCLUSION'Y PERSPECTIVA *

FFu P

Vayamos terminando: después de haber hablado, en la priméras
parte, de la necesidad de una inculturacién global de:la Iglesia ¥
de los monasterios, y en la segunda, haber explicado que la-incul-.
tiracién en su sentido pleno debe llevar mds alld de las respecti-
vas culturas, en la tercera parte hemos procurado ubicar diversas
Greas-de la tradicién mondstica en el contexto global de nuestro
hempo Esto queﬁia' ser el bunto de partida de una reflexién que
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una vez mds, ‘mostrara claramente la necesidad de una incultura-
cién critica, trascendente, y -llamara.Ja. atencién sobre la” posibili--
dad particular que tienen los benedictings.en la Iglesia, ya que a
causa de la stabilifas deci conviven con la poblacién local. Em.el®
pasado, la inculturacién, fue reclizada exitosamente por los bene®
dictinos., ;Serd tarhbién éste el caso en el porvenir? -~

Los hermianos que ehtran al montxsteno estan .sellados por su
ambiente y por la mentalidad actucxl To$ hermanos mayores son los
garantes de la tradicién. Ambos .grupos estdn inseguros. Los mds
ibvenes a menudo no-tienen una identidad cultural. bien definida
y en su bisqueda de orientacién se-aferran a tradiciones que’pro-
ceden de una fase de inculturacién ulterior. Los mds antigucs se
ven. impotentes ante los enormes cambics, y las cuestiones plante-
adas ri)or nuestro tlempo La fuerza operante sigue siendo el Espi—
ritu de Dios. El concede las vocaciones. Por eso los jovenes han
conservade la frescura y el celo por la bisqueda de Dics y a me-
nudo exigenr el retorno a los valores mondsticos fundamentales: Ul-
teriores intentos de adaptacién han desembocadd &n componendas.

“ Serés también el mismo Espiritu quien conseryard la unidad de
la vida eclesial ¥ del carisma benedictino en todos los esfuerzos por
torndr local. la vxda Eclesial y mondstica en 1ds numerosas, culturas.
El mismo es el lazo unitivo, de modo que a pesar de todas las ten-
dencias centralistas podemos mirqr, llenos de esperanza, I, raulti-
plicidad del obrar dé Dies. 3

La Regla de San Benito comienza con las palabras esctréhcr,
hijo. En ellas encontramos la clave de la inculturacién. Tener un
oldo atento a 16 que el Espiritu dice a cada uno y a las comuni-
dades: esta es nuestra tarea. Entonces el Espirity, que~esta presen-
te en las culiuras, podr& continuar guidndonos en el pofvenir.

Erzabtei . = & S 3 -
8917 St. .Otilien T '
Alemania. - . ’
bl hia I Fa . 1T ow

Traducc:én. Berngrda ‘Bianchi di Carcano, osh
Monasterio Nira. Sra. de la Esperanza



