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INTERPRETAR LA REGLA DE-SAN BENITO ES
. ENTRAR EN UN MUNDOC DE SABIDURIA

INTRODUCCION

Cualquier persona que lea un texto antiguo, se enfrenta a la
pregunta sobre el significado del mismo en las circunstancias ac-
tucles. La situacion se torna ain mds comphcada cuandS un gru-
po de personas’afirma que vive de acuérdo-con un'dccumehts an’
tiguo. E

El cristianismo y el judaismo han tenido que afrontar el reto
de interpretar sus documentos fundacionales a través de siglos de
experiencias muy variadas, y siempre ‘cambigntes. Se ha dicho que
una_historia _tanto del cnstlamsmo como del )uda.{smo es, de hecho,
und histéria de la interpretacion de sus gscrituras, Estudlantes de
la Biblia luchan” permanenfemente por establecer relcxcxones entre
los textos antiguos y los momentos actuales. ¢Han tenido frecuen-
temente” éxito? ;Puede decirse que hay un' consensd acerca de los
resultados de sus estudios?

Semejontes pregunias ponen. de relieve la dificultad de toda
interpretacién y hacen vislumbrar problemas de este tipo en el do-
cumento fundacional del mundo mondstico~occidental, la Regla de
Sarr Benito {en adelante RB). La pregunta clave que se tratar& en
este’ articulo es la siguiente: JQué importancia pueden tener, para
los benedictinos de hoy uncs normas escritas durante el siglo VI en
una ltadia convulsionada? - 3

Considerando la f)résuncién*dé que la AB provee de una.base
a los monjes y monjas del siglo” XX, este estudio desarrollara algu-

S

* El Auter es monje dé lc: Abddia de Richardton, en-Dakota del Nofté,'EEUU.
Fue Pror del Monasterio. de Tibati, Bogotd, Colombi#, fundacién de Richardton
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nas pistas para una interpretacion tanto para el hoy como para el
mafiand.

En el iltimo siglo, se ha procedido a interpretar los textos se-
gtn tres métodos. El primero de estos es el HISTORICO.;Surge de
la metodologia histérico-critica qué tiene su origen en la Nustracién.
La labor del int&rprete es,.segiin este método, ir descubriendo cudl
es el mensaje del texto para aquel que lo escribié. Desarrollado
inicialmente fuera de las ciencias religiosas, su metodologia fue
usada con renuencia por los estudiantes de lo§ Escrituras. Actual-
mente este método ha sido adoptado por completo y refinado con-
siderablemente. En el estudio de la RB, investigadores como-
Agustin Genestout (de Solesmes: 1888-1969) y Adalbert de Vogiié (de
La Pierre-qui-Vire), para-mencionar dnicamente dos, han llevado la
delantera’. Actualmente no puede darse un acercamiento a la RB
sin considerar su monumental labor.

- Un segundo método de interpretacion de la RB es el
RETORICO o ‘LINGUISTICO. De Vogii¢ ha aportado mucho tam-
bién en esta dreq, lo mismo que Ambrose Wathen, de San José, en
Louisiana. El lector actual de obras benedictinas sélo tiene que dar
una ojeada rdpida a cuglquier publicacidén que, presente” articulos
con temas mondsticos para encentrar estudios de palabras, compa-
raciones del texto tradicional de la RB con la literatura anterior a
ella, el uso interno de las frases de la RB, paralelos estructurales
en los elementos de la RB, vocabulario recurrente y construcciones
gramaticales?. :

Se puede afirmar categdéricamente que estas aproximaciones
son indispensables para llegar a un entendimiento de la BB en ol

1. ADALBERT DE VOGOUE, La Régle de Saint Benoft, Sources Chrétiennes 181-188,

Paris, Bditions du Cerf, 1962-1971. Los tres primercs tomos establecen un tex-

to critico de la RB y los tres siguientes presentan un,comentario. Estos fue-

ron complementados en 1977 con’ un comentario doctrinal y espiritual.

2.  Por efemplo: A. DE VoGOE, "Deux réfniniscences seripturaires non encore re-
marquées dans les Régles de saint Pachéme ot de saint Benoft™ y “Une in-
terpolation inspirée de Cassien duns un texte monastique de Césaire D'Ar-
“les”, en Studic Monastica 25, 1983; T. KarponG, “The Werld in the Rule of
Betiedict-ant the Rule of the Master”, Studia Monastica 26, 1984; = LARMANN,
“Contristare and Tristitic in the RE: Indications of Community and Morale, en
The Ametican Benedictine Review 30, 1979. Muchos de los aportes en Re-
gulae Benedicti Studia: Annuarium Interpationdle, Hildssheir;, Verlag Dr. HAA.
Gerstenberg, desde 1972 hasta el presente tratem también de estos qsuntos.
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presente. La utilizacidén de estos dos métodos constituye lo que po-
drfamos llamar el “momento exegético”.

-

El hecho de que la RB sea up documento mondstico de Ia
tercera generacién del monacato; que sea un resunien de la Regla
del Maestro {reducida a menos de un tercio de las 50.000 palabras
de ésta); que provenga de la Italia central; que el autor incorpore
el pensamiento.de otras reglas mondsticas (de las cuales conoce-
mos dos docenas, para fortuna nuestra); que el aqutor de la RB
cambie ciertas palabras recibidas de la tradicién; que cierta pala-
bra signifique mucho-mds en el Iatin original que-en las traduccio-
nes a los idiomas modernos (p.e.. zelus en RB 72)%. que el esta-
blecimiento de un texto critico y su presentacién en una traduccién
tenga sus propios problemas de interpretacién: todos estos casos son
importantes para una interpretacién de la RB. Por eso, podemos
afirmar que un texto significard poco para una persona que ne es-
ta familiarizadg con la situacién histérica en la cual ‘este nacié o
surgi6, y con el mundo intelectual que lo produjot.

Perc la distancia temporal con los origenes de la RB crea
problemas que ni la interpretacién puramente histérica ni la pura-
mente retdrica pueden solucionar. La primera tiende hacig un his-
toricismo que explica todo en términos relativos a su dontexto cul-
tural; la segunda, a compendios de datos léxicos —todos
auténomos— y a andlisis lingiisticos. Asi, ni una ni otra se-dirigen
hacia el verdadero significado del texto hoy.

Se puede abordar la RB con una curiosidad intelectual im-
parcial y desprendida; asf ningtin investigador llegard a entender-
la verdaderamente. Las reconstrucciones de series de sucesos ¢ de
desarrollos gramatlcales no son la meta dé interpretacion.

Por esta razén eite ensayo prescindirg de ‘los dos primeros
métodos . esbozard algunas implicaciones de un tercer método de

3. Ct. AmerosE WATHEN, "The Exigencles of Benedu:tg, Little Ruls for Begmners
BB 72", The American Benedictine Review 29, 1978, 41-66; también su libro
- &llence: The Meaning of Silence in the Rule of Benedict; Washington, D.C.,
Cistercian Publications, 1973.

4; ~Dos volimenes en castellane que son muy val;csos son los de GARCIA M.
»~CoLomsas, La Regla de San Benito, Madrid, Biblioteca de Autores Cristiance,

i= 3= 1979 y de CassiA M.Just,-Regla-de San. Benito, 2Z'umorc:. Ediciones Monte

" LCasino, 1983. Todas las referencics y las cltas de la BB en este articulo se
han basado en el texto en este tiltimo,
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-adercamientd’ a una interpretacién de la RB. Esfe método es la
teoria HERMENEUTICA, tomada principalmente del trabajo de Paul
Ricoeur. Para este fin comenzaremos con una reefia de sus con-
ceptos fundamentales®.

2 S
i

7

RICOEUH Y SU TEORIA DE LA INTERPRETACION ‘

La teoria de la-interpretacién de Paul Rigoeur surgié,de-su, fi-
Josofié -de la voluntad. El comenzé por examinar cémo se desen-
vuelven las personas y como -proyectan sus vidas en el mundo’y
not6. que el proyecto de la existencia humana no es una decision
aislada ni auténoma,. dadé que los hombres se apropian de sf mis®
mos a través de la cultura en la cual viven. En efecto, las personas
poseen el sentido de su ser al asumir, en su munde, un patrimonio.
cultural recibido y transmitido por los grandes textos, los clasicos®.
Entender a gente religiosa, entonces, €s entender los textos emi-
nentes que los han formado, los cldsicos de su cultura religiosa,
‘uyo significado se vive en los vaivenes ordinarios. La teorfa de in-
terpretacién de Ricoeur es un intents de esbozar los momentos de
este proceso de entendimiento y de apropiacion de un texto’

. Los antecesores de Ricoeur y primeros en tratar una teoria de
interpretacién en forma sisterndtica fueron Friedrich Schleiermacher
¥ Wilhelm Dilthey, en el siglo pasadd. Esos dos filésofos afirman que
1& interpretacién se' Heva a cabo a través de un didlogo -ton 1a

™

5. Ld fuente mds concisa para-un esbozo de la teoria hermenéutica es Inter-
pretation Théory: Discourte and the Surplus of “Meaning; Fort Worth: The
Texus Christion University Press, 1876. Algunas de las cbras de P. RICOEUR en
castellane que son de ‘mucha ayuda scn las siguientes: Hermenéutica y

* “accién: de la herméutica del texio a la hefhenéutica de la accién, Buenos
Aires, Editorial Docencia, 1985; El lenguaje de la fe, Buenoa Aires, Ediciones
Megépolis, 1984; Introduceién a la simbélica del mal, Buenos Aires, Editorial
La Aurora, 1975, y "Podtica y simbélica” en Iniciacién a la préctica de la

~ teologia, fome-, Madrid, Ediciones’ Cristiondad, 1984 *

§” Ricceur ha sido muy influenciade-pot Hans-Georg Gadamer (Wahiheit und
Mothods, 1960}, especidlmente en la*discusién del clésico. A-la vez, tanto
Gadamer como Ricoeur han aportado mucho a los estudics. teclégicos; su

importaficia se puede encontrar-én D.TRACY, “Revelacién y experiencia.

- * Panicularidad 'y -universalidad de la-royelacién cristiana”, Concilium 133,

- marzo 1978; estas mismas ideas estén descarrolladas con profundidad por el
< cuter aniteriorments citado én el Hbro Thé Andlogical Imagination, New York,
Crossroad, 1981, -~
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mente del.autor del texto.para descubrir lo que aquél querfa decir.
Ricoeur se dJstcmcm de esta nocién’ de interpretacién dquendé que
Schleiermacher y Dilthey manipulan los textos, puestd que los in-
térpretes, que dicen” comunicarse realmente con la mente del qu-
tor, estdn hablando donsigo mismos, porque el Gnico-critetio de in-
terpretacién es lasupuesta congenialidad entre ellos- mismos y el
autor.-’El paradigma del siglo XI¥, requerda Ricoeur, -es una sico-
logizacién de los textos porque el ‘intérprete asume privilegios de
comunicacién con la intencién del autor. Esta. hipétesis es la llama-
da “falacia intencional”. Para Ricoeur toda intencienalidad estd in-
corporada en el texto mismo. Los. siguientes cuatro elementos esbo-
zom su teorfa:

Discurso: cuando las personas realizan intercambios verbales,
no comunican directamente su identidad, su vida sfquica 6 sus ex-
periencias personales, sino solamente algiin concepto en forma de
oraciones o frases. La comunicacién es un “texto oral™ (un acto ha-
blado) que utiliza los Yecursos de la estructura del lenguaje, pero
se realiza ‘como un suceso, en un momento dado. Estos actos ha-
blados son el suceso del discurso. Entonces, aunque rechzcdo co-
mo suceso, el discurso entre personas es entendido como un signi-
ficado producido por medio de proposiciones en formas gramaticales
aceptadas. El significado, aquello que s& ha dicho y transmitido a
otro por el que habla, subsiste aun cuando el momento generador
del discurso se-pierdd o sea olvidado. El-suceso original es cohser-
vade sélo como un significado del discurso.-

Escritura: un discurso pronunciado cara a cara se altera radi-
calmente cuando se escribe. La inmediatez de una situacién ha-
blante-oyente cede el lugar o las relaciones de un-qutor -con mu-
chos lectores, quiénes se relacionan con el discurso en una forma
determinada y perdurable pero desligada de-su punto de origen,
de las condiciones de su formulacién original v de otras limitacio-
nes de la situacién del hablante-oyente. El texto, "por-€so, asume una
existencia propia eh su forma escrita, y el autor ya no es el.duerio,
pues el texto 'se hd convertido en propiedad piiblica: cqunque un
intérprete pudiera Hablar con el autor, la conversacién seria re-
dunddnté o perfjudicial perque rétrocederia el potencial creativo del
texto hacia una mentalidad tnica y limitada.

Para el-intérprete, la mente del autor no sélo es irrelevante si-
no potencialmente restrictiva. Se puede encontrar al autor tinica-
mente dentro del texto, en su red de significddos y en I interrela-
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cién dindmica dé las tégnicas literarids,, imdgenég, simbolos, ele-
mefitcs rétdricos ¥ proposiciories. Una vez que’la obrtr'se concluyd,
su qutor se une dl grupo de intdrpretés de su propia obra.

Mundo proyectado: un texto dice "algo” sobre “algo”; el sentido
de lo que expresa es aparente y evidente a primera vista a casi
todo lector. Sin embargo, hay-un segundo aspecto en la compren-;
sién de'lo que se ha dicho:.es 1a referencia. Esta .puede ser de dos
clases: referencia ostensivd, la cual estd en el punto de origen de-
un texto, y referencia no: ostensivya, la cual remite al mundo .pro-
yectado por el texto, que surge con los nuevos lectores que entran
en el campo de su influencia. Estos lectores, potencicimente sin At
mjte-en su numero, componen el mundo proyectado de un texto,
un mundo que estd fuera de él y nunca terminado. Ricoeur resu-
me égtos conceptos’ ast: :

La naturaleza de la referencia, en el mareco de las obras literarias,

tiene ung consecuencia importemte-para el-cancepto de interpretacién.

Implica.que la signjficacién de un texto no estd por detrds, sino ante

&l. No es algo ocplio, sino algo que esté& descubierto-abiertd. Lo que

se da a comprender es 1§ que dpunta hacia un mundo posible, en

favor de las referencias ho ostensivsxs;“del‘ texto’.

En resumen, los intérpretes han entendido un texto sélo cuan-
do.entrelazaron el “mundo” del mismo con su propio “mundo”. En-
fienden un texto cuando, al apropidrselo; entran en la trayectoria
de lectores con sus respectivos mundos. De esta manera, ellos ha-
cen parte de la historia de la interpretacion de una cbra, de su de-
masia y su significado.

. Géneros: el- mundo de un texto, sin embargo, estd mediado por,
los géneros literarios empleados por el aytor. Estos son los codigos
utilizados, sacades de-las posibilidodes amorfas del lenguaie. Ca;,
da género revela a los lectores dg un texto ura experiencia parti-
cular de la realided (un -mundo). La combinacién- de géneros lite-
rarios es el medio por el cual los lectores pueden compartir el
mundo que el qutor ha formado segin pautas especificas de lg es-
tructura de}l lenguaje®. Un intérprete, que no entienda el cédigo
(género)-de ung obra no entenderd-el contenido de la misma.

7. P. Ricoeur. “La metdfore y el problema central de la hermenéutica”, en

Herinenéutica y accién: de la hermenéutica del texto a la hermenéutica de

la acciém, p.40. "

8., La,experiencia de Jesis que tuvieron los primeros cristiancs es un buen
ejemplo, la cual era de tal naturaleza que dio origen a un génerc nuevo
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Ast como el autor tiene el trabajo de escribir, el lector tiene el
trabajo de interpretar. Puesto ‘que el autor por su pericia ha gene-
rade un discurso en un généro determinado, el intérprete tiene qué
examinar éste de cerca ya qué es el elemento que da forma al sig-
nificado del discurso; esto es una premisa metodoldgica para cual-
quier intérprete serio. El género es la llave que abre el mundo pro-
vectado por el texto: “Cémo se dice algo” determinard "qué es lo
que se dijo". El significado estd constituido por la estructura mito-
légica de la verdad comunicada, no sélo por la informacién®.

LOS GENEROS DE LA RB

En la RB tenemos en su mismo tftulo una indicacién del gé-
nero: regula. El término regula es usado veintiocho veces en la RB.
Segun algunos manuscritos es usado por vez primera en el titulo
del primer capttulo. La forma adjetiva regularis aparece otras
nueve veces, la mayorfa haciendo referencia a la disciplina o al
castigo de la Regla.

Para un lector del siglo XX, el término “regla” evoca nociones
multifacéticas como son normas, costumbres, reglamentos, constitu-
ciones, leyes, prescripciones, procedimientos judiciales y cdénones.
En pocas palabras, "regla” sugiere asuntos de legalidad en un
sentido estrecho y restringide.

{evangelio}. En el mundo religicse de aquella época existia una multitud de
géneros literarics pero ninguno dervia para presentar la nueva visién de la
realidad quie el mensaje de Jestis implicaba. Lo cierto es que fusron escritos
miichos mds textod que los cuatro “evangelics”; estos cuatro fuéren simple-
mente los sefialades como los cldsicos de la experiencia —o canénicos, en
términos eclesiclégicos. Ellos son normatives de la experiencia cristiana- has-
ta hoy; por medio de ellos los lectores y oyentes todavia tienen acceso a
aquella reclidad.

9.  En cireulos eclesiales, con cierta frecuencia, se presentan discusiones acerca
de la qutoridad-de un texte. Es de suma importancia saber si el texto apa-
recié en un. periddico diocesanc o en la prensa piblica, si fue presentado
peor un reportero de la televisién o pertenece a la constitucién dogmdtica de
un concilio, si fue proclamade por el Papa en una homilia, sf es un pronun-
clamiento ex cathedra o el testimonio de un misichero. La diferericia, sin
embargoe, estard en el texto mismo: el texto es el punto de partida para tod&
interpretacién.
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Este aspecto del término regula forma efectivamente parte de
la RB. El subjuntivo de mandatos (“que se haga esto” y “que no se
haga-aquello”), la regulacién de las comidas y del suefio, la forma
y-¢el tiempo de la oracién, los muchos capitulos temdticos de la BB,
todo esto eshoza limites 1rnpuestos a la persona-que va a torar es-
te documento como norma de vida. La relacidn- prevista es la de
alguien que érdeng con otro que cumple lo mandado. La voluntad
tiene que ser controlada y el egofsmo personal ser vencido. La ley
considera muy seriamente tanto la terquedad humana como el pe-
cado. En sus ordenanzas la AB intenta eliminar toda arbitrariedad;
por eso incluso el abad cae bajo sus prescripciones, ya que Id es-
trechez de espiritu puede encontrarse tanto en 1os superiores como
en los monjes obstinados. Ademds, el realismo dé la RB es paterite
ya que considera que habr& miembros intransigentes dentro de la
comunidad. que necesitarén un “rito de trdnsito”, antes de que
vuelvan una vez mds a ocupar su lugar.

Controlar und ‘voluntad egofstamente fuera de control es sin
lugar a dudas inherente a la RB. Esto estd afirmado enérgica-
mente en el procedimiento para recibir nuevos miembros; es en-
tonces cuando la Regla es llamada lex dos veces:

“...y les dirén:'Esta es la ley bajo la cual quieres servir:"Si eres
capaz de observarla entra; pero si no eres capaz, mdrchate libre-
mente'... Y si, después de haberlo deliberado consigo_ mismo, pro-
mete cumplir todas las cosas y observar cuanto se le mande, sea
entonces admitido en la comunidad, sabiendo que la ley de la Re-
gla establece que desde ese dia no le serd licito salir del monas-
terio, ni librarse del yugo de la Regla...” (RB 58,10.14-16)

_ Estos son los dos (nicos casos en los que encontramos la pa-
labra lex aplicada a.la Reglae misma.

Sin embargo, iodas las normas restrictivas se ubican en ofro
contexto. La tesis de este estudio es que dicho contexto sirve de
clave interpretdtiva de la RB. Aunque en la mayor parte del texto
pueda reconocerse el género del discurso prescriptivo (lex), este
discurso estd dentro de un marco que no lo encierra en una estre-
chez legal. El prélogo y el capitulo final del documento destacan
su mas profundo significado -poniendo-de relieve que la RB estd
reclamando para sf misma el rétulo de “literatura sapiencial”. Al
hacer esto, €l documento altera radicalmente el significado usual
de regula.
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E] prélogo nos llama a una plenitud de vida con corazon re-
bosante, a un amor que parece fuera de nuestro alcance; y- des-
pués del cuerpo principal de la KB, dedicado en gran parte a los
mandatos, restrictivos, .el epflogo (RB 73) vuelve a aquella
motivacién de la expansién, del corazén.para alcanzar lo que estd
mdés alld de s{ mismo.

El capftulo 73 nos dice claramente que las prescrip¢iones an-
teriores, aungue muchas, no son el mecllo de la RB. La RB se
declara a s{ misma sélo como un principio’de vida mondstica; den-
tro de la cual no estd definido todo: “Hemos redactado esta regla
para que, observdndola en los monasterios, demostremos tener al-
guna honestidad de costumbres 0 un comienzo de-vida mondstica”
(RB 73,1). Al lector se le pide que vaya mds alld y gue busque
orientacién de todos los maestros de la vida espiritual que son par-
te de la tradicién, entre los cuales las Escrituras tienen el lugar de
primacia. Al incluir una especie de bibliograffa, la BB se relativiza
a sf misma. Se ubica déntro de una tradicién de larga duracién,
de la cual se han extraido algunos valores, perono todos ni posi-
blemente los mejores. Esto implica que las prescripciones mencio-
nadas anteriormente son apenas indicadores hacia un estilo de vi-
da que las trasciende.

Hay muchas otras fuentes para la vida mondstica y*équé son
sino instrumentos de virtudes para monjes de vida santa y obe-
dientes? Aunque, para nosotros, perezosgs, de mala conducta y ne-
gligenies, son motivo de vergiienza y confusién (BB 73,6-7). Al
monje s€ le estimula a obédecer a la Regla fielmente, pero a la vez
se le motiva a ir mdés allg, en busca de una sabidurfa hacia la cual
su experiencia de vida, interpretada a 1& luz de la Regly, lo lleva.
Estos versfculos finales de la RB son un eco del tono expansivo y
exhortativo del prélogo que, cdalidamente en un didglogo. "yo”-"ta",
invité al lector a entrar en una escuela de servicio del Sefior.

En resumen, la RB sesitia a sf misma dentro del discurso sa-
piencial que proyecta un mundo que diverge radicalmente de aquel
discurso puramente prescriptivo.- Los dos se interpenetran ¢ inter-
pretan mutuamente, —la ley -dirigida hacia la‘voluntad y la sabi-
durfa hacia el corazén. Esta complementariedad proyecta un mun-
do en conflicto con el mundo de normas que se-deben cumplir con
el objeto de llegar a la perfeccién. De- hecho, si la RB fuera tini-
camente un documento juridicoes poco probable que hubierg so-
brevividd a su propia era. A
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La Biblia es para los cristianos el caso de intertextualidad por
excelencia. La literatura biblica nos presenta casos irfteresantes de
géneros yuxtapuestos proyectando cada uno su propio mundo'. Las
obras narrativas junto a las de los profetas o los himnos junto a
las leyes —y ambos con frecuencia dentro de un contexto narréti-
vo— crean una dindmica de interrelacion de muntos. Aunque tal
intertextualidad puede dar pie inicialmente ¢ mucha confusién, los
géneros variados nos muestran que se puede reflexionar sobre la
realidad mds profunda de wvarios modos, todos ellos legitimos.

EL GENERO SAPIENCIAL EN LA BIBLIA Y EL MUNDO QUE
PROYECTA

La Biblia tiene varios lbros primarios de literatura sapiencial
como sont Proverbios, Job, Qohelet, Siracida, Sabiduria;, pero este
género también se encuentra intercalado en algunos salmos, en
parte de los libros proféticos y en secciones de los libros histéricos.
La sabidurfa es descrita de varias formas en la literatura biblica:
es ciencia, astucia, sagacidad, buen juicio, brillantez, especial com-
petencia, pericia o destreza. La sabidurfia se ocupa de las perlas
de la experiencia humana en forma generdl, sin dedicarse a even-
tos histéricos pues ni siquiera relata acontecimientos del pasado. Es’
util que hagamos un andlisis del mundo de la sobiduria en el
cuerpo biblico antes de confrontar sus paralelos en la RB.

Debemos decir ante todo que el mundo proyectado por Ila Ii-
teratura sapiencial deleitarfa o cualquier humanista''. Toda la ga-
ma de la experiencia humana es materia prima para la medita-

10. CE PauL RICOEUR, ““Toward a Hermeneutic of the Idea of Revelation”, Harvard
Theclogical Review 70, 1977, 1-37, que se encuentra también en Essays on
Biblical Interpretation, ed. Lewis S. Mudge, Philadelphia, Fortrees, 1980, 73-
118. Ricoeur analiza cirico clases de discurso biblico: narraciones, prescrip-
tlones, himnoea, sabiduria, y profecia. Coneluye que el mismo término “re-
velacién” no es univoco, sino una met&fora.tomada de une de los génercs
de la revelacién, el del discurso profético. Por eso, la naturaleza de la reve-
lacién es en sf pluralista; depende del género considerado. Ademas, la co-
locacién del discurso prescriptivo dentro del discurso sapiencial, narmmative, etc.
tiene implicaciones profundas sobre el sigmificado del texto.

11. Las caracteristicas que siguen fueron tomadas de R.B.Y. Scort, The Way of
Wisdom in the Old Testament, New York, Macmillan, 1971 ¥ de Ronaip E.
MurpHY, Seven Bocks of Wisdom, Milwaukee, Bruce, '1960.
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cién de la persona sabia: el nacimiento, la muerte, el sukrimiento;
el amor, la vida en comunidad, el sentido comin, la vida, €l mal,
la paciencia para con los demds, el“significado de la-exisfencia; la
aceptacion de lo inevitable. Al considerar la suerte de toda perso-
naq, la literaturg sapiencial refleja el puntp de unidad de la histo-
ria: toda persona; usaado su razén y ‘su sentido comin, ha estado
0, estd empefiada en la 4area de encontrar un significado a} mun-
do que la rodeg.

Para el sabio, los datos de la experiencia y la cbservacién
personai son tormados ‘sén'cxmente v se constituyen en materia pri-
ma de la.revelgceion. En efecto, la revelacién es anteriof & cualquier
influencia “inspiradera™ de Dios. El intento por comprender la rea-
lidad es revelador por sf mismo

A pesar de lo poco que se habla acerca de DlOS en la litera-
tura scrplencml, su menmén especifica se‘.hcxce verdcxdera‘”teologia
puesto que la reflexién humcma se basa en la nocién de que Dios
por ser la realidad mds profunda. tiende a comunicars€ El mismo.
Y .6l hombre eri su bisqueda ‘de ‘sabiduria sé acerca a Bu fiente.
Por eso, ch reflexién sapiericial no es relegada tnicamente al cam-
po de los "versados’ en teologia”; es esenczdlmente ‘democrdtica,
estando al deance de todos. La sabiduria bibhccx con ‘sus muchos
refranes’ y dichos sobre la experiencia humcna, surge . de la inge-
niosidad populctr

B

En segundo lugar, la mentalidad sapzencncd abarca todas las re-
alidades y proyecta su visién sobre, ellas. La sgblduria no es premro-
gativa de ninguna época, raza, ngcién o religién; su alcange es ecu-
ménico. Los antiguos israelitas tomaron prestados 16s dichos populares
cfe _sus vecings del Levante y fuchos de ellos fueron incorporados in-
factos en sus Escrituras. JPor qué? Porque la literatura sapiencial,
ademas de estar tan sélidarmerité basada-en la autenticidad de la
experiencia humana, brota de la familia, del clan y de las_comu-
nidades, y los refranes orales son el medio didéctico de transmitir
la scxblduria de una generacién a otra. Pruéba de ello son 1as re-
peticiones de escucha, hijo mio, y frases simifares en el libro de los
Proverbios como también otros recursos -pedagdgicos como son las
estructuras cxlfabéucas numéricas, dliterativas y mnemonicas.

Por eso, la sab1duria es el fruto de una tradicién tan antigua
como la sociedad; es'parte de una memoria colectiva. La sabiduria
precedit a los sabics, quienes solo pueden ser llamados sabios por
medio de su participacién en elld. Ha habido muchos que han lu-
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chado por encontrar el significado de sus vidas; los sabios contem-
poréneos se agregan a esta “comunidad” buscando la sabiduria y
participando asf en la revelacién®.

La tercera caracterfstica ‘de la literahira sapiencial es su- pro-
yeccion de un niundo sin contexto, pero buscando contexto. En la
literatura sapiencial se utiliza poco o nada el gériero narrativo, y
muchas’veces no hay ninguna pista- acerca del origen histérico de
un texto. Como resultado, la Gnica garantfa sobre’la autenticidad
o validez de algun dicho sapiencial es la experiencia vy observa-
cién del sujeto que se pone en contacto con un dicho en un deter-
minado momento histérico. Si este corresponde a la experiencia del
sujeto, la "eureka”.que sigue confirma su propia lucha por la exis-
tencia; v es efectivo no porque suministre informacién erudita e in-
teresante, sino porque lleva a la accién efectiva.

La sabidurig es un esforzarse y un tratar de alcanzar el mds
alld. Lo verdc:deramente valioso de la vida humanda es buscado con
todo esfuerzo. Para expresar esto son usadgs frecuentemente “los
comparaciones gramaticales: A tal vez es bueno, pero B és mejor,
y en algunos casos C es lo mejor de todo; lo mismo podemos décir
del empleo de la frase "mdas vale”. La prudencia, la verdad, la jus-
ticiq, la instruccién, el conocimiento, la discrecién, el comportamiento
verdaderamente humano, la astucia, la nobleza: estas son abstrac-
ciones espsrando ser encarnadas en personas; la sabidurfa sélo
existe en hombres sabios y mujeres sabias.

Por eso, a pesar de que la literatura sapiencial tiene poco
marco histérico, afirma la historicidad de los seres humanos en su
mundo. Las personas que son sobios Hegan a ser eficaces eh los
momentos actuales. La sabiduria es una lamada a lo creativo v d
la accién imaginativa®. Hacer caso omiso de ella es vivir con obs-
tinada “inclinacién a cometer repetidamente los mismos errores.

12. Tanlo es estimada la sabiduria en lis tltimos sigles antes de Jesis que el
sabio es el héroe idealizade en todo .6l mundo mediterrdnec. El fendmeno
del sablo (y eventualmente del taumaturge)} fue la moneda intelectual més
corriente cuando se hablaba de hombres grandes o fumoses. Uno ne era
nadie sl no era sabio. -

13. En sus origenes la sabiduria popular traté de la historia en preceso,- aungue
‘a pequefia escalg, y no.tendia hacia lo institucional y codificado, siendo es-
to introducide més bien por los redactores sacerdcotales durante e inmedia-
tamente después del exilio. El hecho que tantos diches populares hayan so-
brevivido habla-de su vitalidad; qun la mane ideclogizante de los escribas
del templo no fue capaz de extirparles completamente, aunque algunocs fue-
ron allerades con el propésito de alcanzar fines particulares.
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Finalmente la sabidurfa biblica proyecta un mundo preccupa-
do por -las cuéstiones del syfrimiento,. especialmente por el sufri-
miento injusto. El libro entero de Job trata este tema abiertamente;
Qohelet hace lo mismo a su propip modo. (Tiene” sentido nuestra
existencia, con todos sus problémas de cada dfa? Lo téspuesta es
un Sf cudlificado; hay razén para esperar, a pesar ‘de tantos ras-
gos negativos. Las situaciones limites y las experiencias contrastan-
tes de la vida humana sirven para poner de relievé la necesidad
de persongs sabias. A

La sabiduria, entonces, no es el discurso intenso, imperativo,
sentencioso y enjuiciante de la~profecia, sino. un discurso-de rela-
ciones humanas y de solidaridad con 16s que luchan. Es esta una
literatura que afronta los problemas, porque el lado pencso de la
existencia humana tiene que ser tratado. Por esta razén, la litera-
tura sapiential floreci6 en Israel precisamente.cuando el pueblo no
vefa a su Dios actuando en los acontecimientos. La sabidurfa era
Ia teologia principal dyrante el exilio, resmplozando asi por pura
necesidad a la narrativa recitativa de los eventos.

En generdl, la literatura sapiencial reconoce que a veces hay
que lamentar y estar apenado por el pasado, perp también hay una
creencia fundamental-de que la agonia y el sufrimiento valen la
pena. Por medio e este género, un sufrimiento activo, libre de
miedo y autocompasién v fundamentado en la libertad humana, se
présenta como und opcion deseable. jPara qué fueron puestas por
escrito estas reflexiones sino para que otros reflexionaran? Dentro
de este género hay nociongs conflictivas acerca de la sabiduria. Esta
tensién pefmanece, sin embargo como uha indicacién de su-signi-
ficado. En nuestro mundo imperfecto es dé todos modos el hombre
sabio quien’ tiéhe un futuro por delante {cf. Pr 23,18; 24 .H) porque
‘es &l quien sabe vivir con diligencia. .

ax &

" -

LA BB COMO LITERATURA SAPIENCIAL

Una tépida ojeada a los-capftulos de la RB es suficiente para
~Thostrar su alcance. Encontramos temas tan diversps como la-comi-
da y la impintualidad en la oracién; el castigo del descarriado- y
la eleéccion del abad; el enfermo y el vestide dpropiado para los
monjes; tareas imposibles ¥y nifios 1nd15c1phnados -el prudente uso

it 4
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de la lengua y la readmisién de aquellos 'que han dejado el mp-
nasteric. Ningin drea de la existencia humana es indigna de 'ser
tratada. r

'S_in,erpbargo este ofdenamiento de la vida estd en'funcién de
los valdres humanos. Por gjemplo, no es tan importante cémd es-
tén organizados los salmos sino el hecho de que estén gl'gcmiza-'
dos,’ y que .asf la oracién no sea cadtica ni caprichosa. Pero si a
los monjes les paréce mejor otra disposicién pueden adoptarla (BB
18,22). Debe mantenerse el buen orden, no como un idolo sino por-
que bajo-esa tondicién los individuos pueden abordar mejor el
significado de 'su existencia humana.

La labor del .monje es asumir sus experiencias sin darle de-
masiada importancia a lo variadas e incémodas que puedan ser.
El tendr4 que admitir, pencsamente a veces, los, malos deseos o
impulsos, pero ld reprens1én no debe ‘cultivarse (RB 7,44s). Es po-
sible que necesite ser castigado, ‘pero sélo con el fin de ayudarle
en el proceso de maduracién. El resultado es la hurnildad como
producto del haber afrontado seriamente la realidad en la vida co-
tidiana. Por su experiencia, €l monje aprende de s mismo y de su
razén de existir, porque allf descubre la direccién de su vida y en-
tuentra revelado al Dios que lo ordena todo. Puesto que puede
confiar en sus experiencias puede unirse a los demds hermancs.en
ia eleccidén de uno de ellos como abad, lo cual requiere verdadera
humildad.

En la medida en que el monje entiende el texto de la RE, se
entiende a s{ mismo y viceversa. Encuentra el mundo mondstico en
la medida en que enira’ en el mundo proyectado por la RB y sé
deja interpelar por ella. La dialéctica entre los diferentes elementos
de la RB llega a ser también dialéctica de estos elementos en la
vida de los monjes. La RB presenta los valores humanos para ser
cultivados; asf, por ejemplo, elogia la amabilidad y la hospitalidad
tanto para con los huéspedes (BB 53,9) como para con los herma-
nos (RB 71,1). Es esta una -pruebd del humanismo benedictino..

Observemos también que la BB nos llega al final de-una lar-
ga tradicién mondstica, tradicién que da a-luz el género regula.
Como tal, es este un cldsico porque nada anterior capia tan bien
el esplritu de la tradicién mondstica ni algo posterior lo, ha supe-
rado. Aquel que interpreta la RB, .entra a formar parte de una co-
munidad de personas que a lo lorgo de catorce, siglos la han in-
terpretado encarndndeola en sus vidas. Por eso, la mejor
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interpretacién de la BB ‘la realiza la persona que la aprende en’ el
interior de una comunidad que la sigue como norma de vidd. Asf
el prélogo de la RB, eco de la frase proverbial escucha, hijo mfo,
nos invita"a entrar en el campo de mﬂuencm de este documento:
el mundo de una comunidad. 2

La tradicién comunitaria es comd la regula- fidei dé las pri-
mitivas comunidades cristianas: es decir, lo que est& de acuerdo con
la fe permanece y es la prueba de su autenticidad. En resumen,
nadie es una isla. Losgbiduria del pasado es la objetivacion de
los modos de accién que han sido ensayados y probados. Una em-
patia con el texto y una, experiencia vital relacionadas con el tema.
(referencia) nos lleva a comprenderlo. La interpretacién de -la RB
crea und ‘comunidad.

"No obstante, la-comunidad que el texto de la RB proyectd no
es monolitica. Es una comunidad de. muchas comunidades, todas
las cuales. han encontrado y seguirdn encontrandoe la finalidad de
su inspiracién en la.RB. El intérprete es un eslabén’ en la ya larga-
tradicién de personas que, guiadas por la BB, buscan la sabidufa.
Hay continuidad y cada uno estd unido a otros en su débil intento
por entender la vida. El octavo grado de humildad consiste en que
el monje.no- haga nada més que. aquello a gue le animan la regla
‘comin del monasterio y el ejemplo de los monjes (RB 7.55). La
comunidad sapiencial prevista por la RB estd por encima de las
prescripciones legales descritas en ella.

La- RB. también .buscq tesultados muy prdcticos. Su doctrma
espiritual surge dé la sobredad de un desnudo reclismo. Los se-
guidores de la RB tendrén que luchar y exigirse a sf mismos para
‘entender el mundo de esta. Tienen una serie de herramientas o su
disposicién para ejercer el “trabajo” de vivir exitosamente-en ¢o-
mumdad Esta exigencia®se presta a la metafora militar empleada
varias veces en la RB. Digase lo que se diga de su vida, los mon-
jes no son “quietistas” pasivos sing trabajadores activos en la labor
de la obediencia (RB Prélogo).

Entender la BB es, entonces, ser -mlembro de una comunidad
con una hlstena De hecho, la RB podria ser considerada como-una
teolog[a de la-historia”. Prevé que una comunidad y sus miembros
puedan_edificar una nueva realidad que desafie las nociones del
destino y la impotencia de la humanidad, en un mundo que estd
fuera del control de quienes lo habitan. Por- eso a la vez que pro-
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porciong pocos datos sobre su génesis-histérica, la RB da pautas
sobre la historia en proceso™. :

La tarecrdel monje es ser un admiinistrador fiel y uh siervo Gtil:
La RE plasma la vida del ménijé, y thicamente viviéndolda sabrd’ si
ha captado su significado. Por la apropiacién de la RB, la persona
es llevadg a-cobrar creativamente en-su propio mundo, -porque la
RB conduce al. lector no a_saber-mucho acerca de la vida monds-
tica sino a vivirla en un alto grado de wutenticidad mientras haya
tiempo (RB, Prélogo43). Asi, la BB se hace eficuz.

Por eso, los monjes de las nuevas generaciones, al ponerse en
contacto con el mundo de la BB, se sienten llamadoes a vivirla. Un
téno ético recurrente los urge. Ellos son interpelados a aceptar la
responsabilidad del mundo en que viven, yendo mas alld de los
contines restrictives de la ley, yendo hacia lo que es mejor. El monje
llega a ser un participante active y eficaz en el didlogo de la co-
munidad-y no un observador pasive o, peor ain, urn murmurador.
La paternidad ejercida por el abad es compartida por quienes de-
una manerq activa se empefian emrla formacién de la cornunidad
y en el logro del establecimiento de uvna vida nueva y creativa
dondequiera que esta sea posible. Después de dodo, una- buena
palabra vaje mds que-el mejor regalo (RB 31,14, citarido Si 18,17).
Ora et labora es el lema. Se ora y-se trabaja. Asf es como.ocurren
-las transformaciones.

En cuanto al aspecto del sufrimiento, la RB nunca puede ser
acusada de promover una perspectiva ingenua -de la vida. En me-
dio de la elocuencia exhortativa del prologo, €l lector estd adver-
tido: | - ~

gy

14 De la misma manera que la sabidurfa bfblica florecié en lsrael durante el
exilio, la HB surgié en una halia que: estaba al borde del colapso. Pensar
que undg geciéh personal podria‘tener un efecto a nivel césmico era un acto
de gran fe para un judfo desterrado; lo era tambisén en medio de los saqueos
casi diarios en la ltalia central del siglo VI, perc la RB da precisamenta
. ‘aquella esperanza. No mucho mdés tarde Gregoric Magno fundamehta sus
-- Diélogos en esta convicclén y asegura a los desilusionados de su época qlie
Dios no los ha abandonado; todo lo contrario, Dics estd bien active en me-
dio de ellos. Al trozar semblanzas de hombres 'y mujeres santos en medio
de una situdclén desesperants, Gregorio nos presenta a Berilto —vVerdadera-
mente bendito .per nombre— ‘en una posicidn privilegiade (su figura ocupa
‘casi el 25% de los Didlogos) precisamente porque fue él quien mosttd cémo

usar del tiempo concienzudamente y con provecho.
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Pero si alguna vez, requiriéndolo una razén justa, dsbiera disponer-
se algo un tanto mdés severamente con el fin de corregir los vicios o
mantener la caridad, no abandones enseguida, sobrecogido de temor,
el: camino de la salvacién, que al principio debe ser forzosamente
estrecho (RB Prologo 47-48).

Al mon]e le pueden sobrevenir sufrimientos, aun injustos (RB
7.35), por parte de sus hermanos. Se le pedirdn “tareas unpOSJbles
y 6l podra aceptarla silenciosarmente o protestar su incapacidad. En
cualquier caso, el dolor interior serd real. Pero, a través,de su su-
frimiento, comparte el sufrimiento de Cristo para compartir también
su Reino (RB Prélogo .50). Sufrir por razén de la fidelidad es vivir
el Evangelio en su plenitud (RB 7,42). -

En medio de las condiciones mas dificiles, desfavorables o aqun
injustas, el monje persevera: el cuarto grado de humildad elogid
semejonte tenacidad. El novicio es iniciado en las durezas y difi-
cultades (RB 58,8) para que- su promesa de perseverancia tenga
sentido. Las prescripciones legales de la Regla causardn segura-
mente algin sufrimiento, pero serdn el medio pdra crear una. co-
munidad con un grupo de personas distintas. Este es un sufrimien-
to por algo que vale la pena. Las tensiones y las dimensiones
conflictivas de la vida deben ser enfrentadas, pero enfreritadas en
comunidad.

El abad encarna-este sufrimiento porque sabe muy bien que
es diffcil guiar y dirigir a otros (BB 55,21); se le pide tener en
cuenta especialmente las debilidades (RE 55,21), mostrando solici-
tud y compasién para con los débiles y enfermos, no  ejerciendo una
tirania sobre los fuertes (RB 27,6s). En resimen, perque &l conoce
su propia debilidad puede vivir en soliddridad con los débiles.

Es esta solidaridad en los sufrimientos diarios lo que ensefia
al monje a afrontar y sopdrtar sus propias faltas y las de:los de:
mas. Al sobrellevar estas debilidades —ya sean copoerales o mora-
les— cfon la mayor paciencia, es unificado (RB 72,5s). Al tener
presente ante los ojos la muerte todgs los dias (RB 4,47), el monje
muere miles de veces. cucmdo deja totalmente su propia voluntad
vy quiebra sus concepciones_de aito-omnipotencia. Juntos, sin em-
bargo, los monijes irradiardn esperanza en medic de sus_dolores
porque asumen, activamente la postura del que sufre. Asf es cémo
se hace historia, segiin ‘el refrén en la BB, con vistas 'd rendir
cuentas de la pI’OplCI administracien.
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HACIA UNA HERMENEUTICA DE LA HB .

Uncr vez que el lector de la RB descubre su género sapiencial,
el mundo proyectado por el texto ofrece posibilidades mayores pa-
ra el auto-entendimiento y su consecuente transformacion. La BB
invita;' 1) a una vida humana mds tompleta, 2) dehtro’de una lar-
ga tradicién de hombres v mujeres que han tenido los mismos
idedles, 3) @ un mundo en el cual cada persona tiende a ser res-
ponsdble y eficaz, y 4 hacie una solidaridad con los que sufren. El
hecho de’ que la BB surja d& un grupQ de paisanos 1tcxhcmos del
siglo VI es de importaricia secundana para hombres y mujeres de
hoy, comparado con lo que €lla efectiia en su existencia de ‘comu-
nidad. Este es el tema existencial (referencia no ostensiva) del
texto. Las nuevas generaciones son motivadas a continuar acer-
candose al texto porque éste ha- sido fielmente vivido .por las
generaciones precedentes. La BB es un texto cldsico; su al-
cance es superior al que el autor persiguié. Esta es su plus-
valia de significado.

Al ubicarse dentro de la tradicién sapiencial, la BB lama a
sucesivas generacionés de lectores a acercarse al texto con una
imaginacién que cree siempre nuevos camines 'de enfrentamiento
con la realidad de la vivencia comunitaria. El carécter testimonial
del texto invita a los lectores a poner en préctica lo-que dice: Hoy
la-situacién subjetiva de hombres y mujeres es enriquecida por el
significado {dimensién objetiva} que el texto les brinda.

El texto interpreta a los monjes y sus situaciones vitales, situa-
ciones nunca’ imaginadas porf el autor. La dialéctica entre trabajo
N4 lectic én la EB'es desarrollada en la vida de los individuss. El
intérprete ya no puede quedarse con lo que significan las palabras
del texto o en cémo llegd este a su estado actual sino que debe
extrder lo importarte de la RB ‘para las comunidades de hoy.

El concepto de canon segin los estudlos biblicos puede ayu-
darnos en el momento interpretativo de la RB. El ¢ canon biblico’ fue
formiado, preservado y transmitido principalmente a través de. su uso
en la liturgia. Llegé a ser ung norma dentro de las “Iglesias” no
como una abstraccién o una entidad oonceptual sino porque era
fuente de lecturas acéptables para la asamblea hturgxcc( El acto de
decién de gracias, eucharistia, en su forma litargica dio lugar a los
testimonios de los creyentes. Estos testimonios fueron eventualmen-
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te compilados y ampliamente ‘difundidos en forma de textos. Algo
similaf Habia ocurrido dentro del judafsmo Y luego los cristianos
desarrollaron una literatura como complemento de los escritos ju-
daicos. En ambos casos algunos escritos fueron escogidos de entre
una coleccién bastonte amplia y éstos fueron “cancnizados”, prin-
cipalmenite por su enraizgmiento litirgico. Esta canonizagion, “sin
embargo, implica una-continua interpretacién; es la.aceptacién: de
ciertos .documentos literarios como normativos ¥ de autoridad para
la experiencia posterior de los sequidores. Par esp,, los. libros even-
tualmente incluidos en la lista del canon llegaron a ser normativés
(cangnicos) tanjo.por su método como por su contenido'®,

Ademds, 'dentro derlos textos éandnicos biblicos’ hay uné gra-
dacién. Algunos son raramente usados en la liturgia y por eso han
dejado de ‘tener la misma importancia ‘que otros. De hecho, toda
revisién del Jeccionario establece un canon privilegicdo dentro del
corpus biblico; es una hermenéutica para hoy de aquellos escritos.
Agreguemos que la complementariedad de dos lecturas proclama-
das en él ambifo litirgico, qunque no presenten ninguna relacién
en su composicion y referencias ostensivas, llévan a nuevas inter-
pretaciones y significados-de las mismas®. Y lo mismo ocurre con
la RB. -

En su yuxtaposicién, los diversos capitulos de la ‘BB se com-
plementan porque sirven de corentdrios unos de otros. De acuer-
do con el mandato de RB 66,8, la mayoria de los comunidades que
dicen “séguir la regla” todavia tienen a diario una lectura publica

15. Dentro del cristianismo por sjemplo cuatrd “evangelics” escritos han sido
considerades candnices, Pefo a la vez y por implicacién el método —evan-
gelizacién— es tomado por normative. El evangelic tene que ser predicado
en circunstancias nuevas y particulares tal comb” lo hicieron Pablo y otros
misionercs. Y ea la liturgia, el contexto subyacente y focalizante de tal evan-
gelizcién. El acto litirgico de accidn de gracias es un canon dentro de y
detras del canon literario; éste es el criterio que hace urgir literatura nor-
mativa. CL HarvEy H. GUTHREE, IR, Theology of Thanksgiving: From -lsrael’s
Psalms to the Church’s Eucharist, New York, Seabury, 1981 especialmente el

i capitulo 6: "Eucharistia: The Cancn Underlying the Comon”, pp-181-216.

16. La‘discusién de- intertextualidad junto con el estudic de Ricoeur sobre la
hermenéutica de la idea de la revelacién traen implicaciénes mucho més
prafundas en cuanto a la nocién de sacraments en si. Nos llevan a una her-
menéutica’ds laidea de sacramento, a una interpretacién de sacramenito que
depende del género de lectura biblica que se emplea en la accién rifual. Los
mundes proyectades por las lecturas 'y la gecién nos presentan uhiversos
nueves.
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de alguna seleccién de ella. -Algunos capftulos (en particular, los
que tratan de la ordenacién de los salmos) o partes de.gtros que
no se consideran aplicables hoy, no son leidos.

L& RB continid siendo una fuerzd& dindmica dentro de las co-
munidades: esto s& manifiesta por medio del uso continuo que se
le da. Se le permite que su sabidurfa haga comentarios sobre los
sucesos-de hoy dia y $obre los acontécimiéntos en la” vida de co-
munidades particuléres: Tal complementariedad de “textos™” no
existe, €5 und interpretacién. Nadie puede quédarseé inmutable
después de escuchar-continuamente, estos textos. Asi como tampo-
co nadie puede permanecer inmutable ctandoTos himnos, lds na-
rraciones v testimonios biblicos son. continuamente tejidos dentro de
los tramas de su vidq. La.interpretacion del texto no estd definida
de una vez por todas. Nuevos sngmhcados emergen con los afios.
Una seleccion de.la BB usada en uri contexto diferente.podra pro-
ducir un sinntmero de 51gmf1cados brindando nuevas. ﬂummac:lo-
nes d monjes © monjas en dlferentes épocas de sus vidas. Lo mis-
mo ocurre en la liturgia con 1la Escritura —de otra manerq; una
sola lectura durante-toda la vida seria suficientel

El texto de la RB sigue creando sus propios auditorios, como
nuevos capitulos en la larga historia de sus interpretaciones. La
historia de cada comunidad que sigue la RB es una historia de
interpretaciones y re-interpretaciones de aquel texto bdsico. O, pa-
ra decirlo de otra manera, una historia de la mterpretccu.‘)n de'la
RB en una comunidad es su historia como comunidad “benedicti-
na”. Esta es la historia que la identifica como una comunidad es-
pecifica y no otra.

Ingresar en una comunidgd benedicting es entonces vincular-
se a und trayectoria bien definida de interpretaciones de la-RB, es
entrar en aquella rama de la tradicién sapiencial que viene
trannsmitida a través de la historia de esa comunidad®. Por tanto

17. Cf. la neta 7; Ricoeur ha aplicado la teoria de la interpretacién de un texto
a la accién humcna. Aundue en el "discurse” de la aceién humana no hay
palabras, 1o que "se dice” puede ser “lefde”, entendido, e interpretado por
alguien con habilidad. En estoc se {'undurnentd toda terapia .psicolégica.

18.. Cf EMMANUEL vON SEVERUS, "Grindsatzliches zur Ordensgeschichtlichen Un-
terwelsung in den Novizlaten Benediktinischer Abtejerc, Regulze Benedict
Studia: Annuan’um Internationale 2, Hildesheim, Verlag Dr, H. A Gersten-
bery, 1973, pp. 89-97. El resumen en castellanc del artfculs ‘en lo pagina 97
concluye: “El cardcter de la histeria de la Orden Benedictina dificulta la se-
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"los movimientos de reforma” en.la historia monéstica son aguellos
perfodos..en que nuevos principios de interpretaciér son introduciz.
dos; principios que hablan a la situarion existencial de los que
pretenden la “reforma™. Jamds existe —q pesar de lo que dicen
gigunos— un seguimiento literal de la RB, porque no es posible
leer un’texto sino desde la perspectiva del presente.

i

Una comunidad que sigue da  RB-como documento funda-
mental llega a ser ella misma la clave hermenéutica para la inter-
pretacion del texto. Si hay muchas comunidades que lo hacen, ha-
brd una variedad de interpretaciones, :todas las cuales, podrian ser
vdlidas. De este modo la AB continia-siendo autorizada en razén
de su uso continuo por parte de comunidades actuales. Ella tiene
gue ver con la vida (onopro:us). no con el pensamiento (ortddoxial.
La RB es preservadda y ddda status especial (podricmos decir “cd-
nénica”) porque es practicada en sus multiples interpretaciones. Es
fuente de sabiduria y parte de una tradicién venerable que conti-
niia vigente porque es vivida. Ademds es método de un signifi-
cado. Ellu edifica y forma comunidades. La Comunidad es el
sentido y el fruto’ del texto. El mundo de la sabiduria es un desplie-”
gue multifacético de comunidades proyectadas frente a la RB.

La sabidurfa de la BB, cuando es apropiada, da piera- la pro-
duccién de la narrativa. De la mismd manera que la narrativa de
la historia de una comunidad recuerdd las pasadas interpretacio-

—_—
leccién del material. De aqui que se proponga el ensefiar sobre todo aque-
e que haga posible una mejor comprensién de la Regula Benedicti, aquello
que ayude a distinguir entre los elementos constantes ¥ los elementes varia-
bles de la historia y tedo lo que sirva a presentar problemas qué estén por
.resalver. La ‘historia del monasterio” tiene un valor particular, ya que puede_
-cooperar a redimensionar la comprensién histérica de los jévenes, hoy dia
quebrantada bajo muchos aspectos. Particularmente son necesarias y cauti-
vadaras las investigaciones histérico-conceptuales y analftico-conceptuales; Sin
embarge, en su mayoria tales investigaciories vienen sclamente esbozadas
en ese periodo, pudiendo ser colocadas en los afics de estudio que siquen
al noviciado”. (Enfasis agregado). )

19. Cf Armanp Venreux, "The Interpretatiof of aMdnastic Rule”, The' Cistercian
Spirit: A Symposium, Cistercian Studies Series N° 3, Shunnon, Irish Univer-
sity Preas, 1970, pp. 44-65, donde afirma que la decadencia de los cistercien-
ses pocos sigles después de su Epoca Dorada fue el resultado de un lsga-
lismo que extendis demasiado su principle de fidelidad litera) (el principio
hermenéutico de ellos) y los llevé a una concepcidn estatica de la RB,

- opuesta a gualquier acciSn dindmica del Espfritu En lg medida en que los
quitulos Generales se preocuquqn mds y més por la cuestidn observcm-
cias”, fueron menos y menocs las menciones de la RB.
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nes de la RB, as{'la narracién fatura (historia” como pfoyeccion)
es una narrdtiva que va ‘@ ser escrita bajd el impulso del texto. La
interpretacién del texto nos permite descubrir pautas para la histo-
ria en proceso. Asf es como la literatura-sapiencial se presta’ a la
produccién de una teclogia narrativa®.

Nunca debe olvidarse, sin embargo, que el mismo texto de la
RB es siempre el medio por el que conoceremos su significacion
para el presente. Nuevas afirmaciones y pieguntas servirdn pafa
interpretar el texto unc y otra vez. Este puede interpelar situacio-
nes todavia no imaginadas; el desafio és dejar que tales plantea-
mientos sean interpretados por la RB.

Como la teologia de la liberacién ha puntualizada en nuestros
dias, la.situacién contempordnea tiene mucho que decir acerca de
lo que un texto biblico o cualquier otro texto significa. Asf ocurre
con la RB y la experiencia de’ vida mondstica hoy. Para llegar a
una interpretacion vital y a que la RB hablé a la gente del siglo
XX, hay que enfrentar el texto con las diversas circunstancias pro-
pias de la vida mondstica, recurriendo al amplio campo de la ima-
ginacién. )

De hecho, es la imaginacién —aquel “pre requisito” indispen-
sable para Ta interpretacién— la que hard que la RB viva. El in-
térprete estd llamado a ejercitar una imaginacién creativa para
descubir cémo wive una comunidad particular como resultado de
aquel texto. Los intérpretes encuentran el mundo del texto entran-
do en &l y dejéndose interpelar. Asi se abren nuevos ‘caminos de
vida. El impacto del significado que produzca la BB dependerd, en
Gltimg instancia, de las decisiones que toman tanto los individuos
como la comunidad en general. El modo de vida que asumen es
una interpretacién. La praxis es el resultado hermenéutico dltimo,
y depende casi de una imaginacién creativa tomando en cuenta
todo el ambiente de la persong.

Hagamos ahora una explicacién acerca del término *proxis”.
Algunos seguramente la identificarén con précticas u observancias.

20. Cf H WEDNRICH, Teologia nurmtwq v 1B. Mirz, “Breve apologia de la na-
- rracién”, en Concillum 85, mdyo 1973 op. 210221 y 222-238; A7 PATRICK,
“Nafracién y dindmica social de la virtud”, Concilium 211, 1887, pp. 445-458;
y especialmente, PauL Ricosur, Tiempo y Narracxén Madrid, Ediciones Cris-
tiandad, 1987, fomos 1 y I “Configuracién del tiempo en el relato histérico”

y “Configuracién del tiempo en el relato de ficeidn”.
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iEs as, pero no del tédol Las practicas parficulares’y las observan-
cias son aspectos de aquello a lo cual condiciria vina interpreta-
cién dada, pero decir que la RB necesariamente leva“e una serie
particular de observancias es malentender &l ‘momento interpreta-
tivo. De hecho, irterpitétar con vistds:-a justificer las practicas mo-
ndsticas de una comunidad actual, es interferir en una efectiva in-
terpretacién .y tal vez. viciarla completamente. La. RB fue escrita
porque una comunidad histérica se esforzé en proyectarse. Hoy en-
tramos en la misma corriente. La invencién creativa tiene que ju-.
gar su parte ~muchas veces de un modo doloroso-+ en una co-
munidad que intenta encontrar su direccién?. De lo” contrario, se
podria caer fdcilmente en las garras de una espiritualidad burgue-
50, que estd mas interesada en mantener el staty quo, mientras su
situacién real es deprimente porque el ntimero de miembros se va
reduciendo paulatinamente.

Como ya se dijo una ortodoxia estricta y estrechamente defi-
nida no es lo fundamental de la RB. El fin de la AB es llevar a una
vida comunitaria mdés eficaz. En este aspecto, las interpretaciones
de la BB nunca deberfan ser mds importantes que aquello que es
interpretado. La mdéxima ironfa es que las diferentes inferpretacio-
nes lleven a anular, a veces, la unidad comun que se da en co-
munidades benedictinas gracias a la RB. El texto de la RB es de
suma importancia como elemento unificante de los grandes grupos
de Ordenes mondsticas, cada uno con sus propias tradiciones,
practicasy cbservancias, e intentando vivir (es decir, interpretar) la
RB en una forma auténtica en sus situaciones concretas?.

Para la mayorfa de monjes y monjas la interpretacién de la
RB es un continuo auto-descubrimiento, porque ellos han sido for-
mados por este texto, transmitido e interpretado por muchos testi-
gos vivientes.-Interpretaciones posteriores y continuas les ayudardn

21. Cf C. Leovarol, "De la santidad ‘mondstica’ a )o santidad ‘politica™, Con-
cilium 149, 1979, pp. 378-389; S. Happet, “Estructuras de nuestra canvivencia
utdpica”, Concilium 143, 1979, pp. 389-404.

22.  ADALBERT DE VOGOE, "Saint Benedict Todery: The Monastic Life and Its Aggicr-
namento”, Cistercion Studies 14, 1979, pp. 205-218, argumenta que algunas
observancias son los perdmetros necesarios de la vida moendstica; para él
praxis quiere decir précticas-u observanclas. ANDRE ZEGVELD, "Que vewt dire
‘selon la Ragle'?”, Collectanea Cisterdiensia 41, 1979, pp. 155-176, presenta mds
adecuadamente la posicién de que la RB no es un juego determinado de
cbservancias (eso serfa observantismae) sine la noma que anima al didglogo,

~ lo cudl es, al‘fin ¥y al cabo, una comunidad.
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a entender cémo llegaron a donde estdn, y log capacitar@. para
descubrir hacia donde deben ir.Resultados del entendimiento de la
RB. es,- sobre todo, comprenderse ung ;mismo. La apropiacién y
aplicacién que siguen « la interpretacién imaginativa colocan al
monje o a-la monja (y=a otrps), dentro del-proceso de “hacer his-
toria”. ;

Cuando puse esto; la”RB habra conseguido su propésito, -y
muchas comuhidades vibrantes y dindmicas atestiguardn una vez
mds su vitalidad.
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