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Estudiar... también es amar
I Parte'

-Una valoraci6n del estudio durante la etapa preparatoria para la consagra-
cién definitiva y la ordenacién sacerdotal-

1- El camino a recorrer

Estudiar ocupa larga e intensamente a los miembros de la Igiesia que desean
consagrarse a Dios en la vida religiosa contemplativa y activa, los institutos secu-
lares, la virginidad consagrada y el presbiterado. Este escrito intenta ser una valo-
racién religiosa, contemplativa y amable sobre el sentido y el espiritu del es-
tudio al prepararse para la consagracion y la ordenacién. Deseo contribuir a
que los hermanos que se encuentran en el periodo inicial de su formacién voca-
cional se dispongan a afrontar sus estudios con envergadura, es decir con una
gran responsabilidad y generosidad... que seguramente ya tienen, pero que siem-
pre puede ser mejor.

La presente reflexién es un camino a recorrer en dos ctapas: un primer arti-
cnlo trata sobre 1a espiritualidad mariana que puede impregnar la formacién inte-
lectual, y sobre el sentido de amor por la verdad que debe informar los sectores
concretos del estudio: la filosofia, 1a teologfa, el propio carisma eclesial y 1a cul-
tura general. El segundo articulo trata sobre ¢l amor a Cristo y a los hermanos
como el motivo que apremia la preparacién vocacional. Se ofrece también una
descripcién del estudio como tarea «personal» y necesitada de la apertura a la
gracia: el desarrollo de un amor realista y religioso requicre, conjuntamente, lo
propio del saber natural humano y la asistencia del Espiritu de la verdad.

! La Autora es profesora de teclogia, y pertenece a la Asociacién de Servido-
ras.
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El Secfior liama a los que quiere -mujeres y varones- para que estén con El y
para enviarlos a predicar (cf. Mc 3,13-14). Los convocados a la consagracién y al
sacerdocio son invitados por el Sefior a una entrega total a El y a su obra redento-
ra. Es una invitaci6n que profundiza la vocacion cristiana segiin una eleccién par-
ticular {cf. Jn 15,16). Se trata de seguir al Sefior con un corazén indiviso (cf. 7 Co
7,32-34), dejdndolo todo por El (cf. Mt 19,27), diponiéndose a una vida de ora-
ci6n, oblacién y servicio por el Reino?. Y frente a ello... la educacién de la pro-
pia persona es algo indispensable.

2- Maria «meditaba en su corazén» (L¢ 1,38.45; 2,19)

El tiempo de formacidn vocacional tiene en el estudio una veta privilegiada
para asimilar el misterio mariano. Marfa estd presente en el nacimiento y progreso
de cada vocaci6n en la Iglesia, especialmente si es consagrada y sacerdotal. Desde
que Jests le dijo: Mujer, ahi tienes a tu hijo (Jn 19,26}, con su personalizada
intercesidn maternal y con su ejemplaridad de creyente, continda su misién de
cooperar con amor materno a la generacién y educacién del Pueblo de Dios®. La
Iglesia, por el poder del Espiritu, engendra nuevos hijos en un parto que siempre
se reitera al transformar este mundo con la gracia. Pero, mientras peregrinan en la
fe los hijos de Dios, nacidos y alimentados por los sacramentos y la predicacién
que la Iglesia entrega al evangelizar, Marfa es la Madre educadora de la fe, la
pedagoga del Evangelio, la intercesora de toda gracia®,

«Por eso un ambiente mariano sostenido por una teologfa auténtica, asegura-
rd a los religiosos -y a las demds formas vocacionales- autenticidad, solidez y
gozo, sin los cuales su misién en el mundo no podria cumplirse plenamentes»®,

En la tarea de estudiar es muy bueno y amable tomar por modelo a Maria
«Sede de la Sabiduria». Ella gest6 al Verbo primero en su corazén, por su fe, y
luego en su seno por el poder de Dios. Marfa recibia toda Palabra de Dios, nu-
triéndose de ella. La meditaba en su corazén: para comprenderla, profundizarla y

2 Cf. CONCILIO VATICANO I1, Perfectae caritatis, n° 5.

3Cf. Ibid., n° 6.

4 Cf. III* CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADG LATINOAME-
RICANO, Documento de Puebla, ns. 288 y 290.

5 CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS DE VIDA CONSAGRA-
DA Y LAS SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA, Orientaciones sobre la
formacidn de los religiosos, n® 110.
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guardarla. Dio al mundo la Sabidur{a hecha carne, la «Teologfa» de Dios. En este
sentido los Padres de la Iglesia le atribuyen el ser, en cierta forma -y como nadie-
«teblogan®,

La bienaventuranza de Marfa como dichosa por haber creido (Lc 1,45) con-
siste en tener una fe contemplativa, coherente, testimonial. El conocer y aceptar la
voluntad del Sefior alimentaba su disponibilidad interior para «abandonarse en la
verdad misma de la palabra del Dios viviente»?, partir con presteza para servir a
los que la necesiten, y anunciarles la novedad de su Hijo (cf. Lc 1,39). Estaesla
dicha mariana, la que Jestis ponder6: Dichosos mds bien los que oyen la palabra
de Dios y la guardan (Lc 11,28). Ella fue la primera de los pequefios a quienes
Dios ha revelado sus cosas, por los que el Sefior exultaba (cf. Le 10,21-24),

Toda la vida de Marfa transcurrié oculta con Cristo en Dios (Col 3,3), en un
contacto permanente y cotidiano con su realidad insondable, mientras era introdu-
cida en la radical novedad de la autorevelacidn divina, e iba tomando conciencia
del misterio. Esto le trajo una particular fatiga del corazdn, unida a una especie de
«velo» o «noche de la fe». Durante muchos afios permaneci6 en intimidad con el
misterio de la encarnacién, y avanzé paso a paso en su itinerario.de fe®. Con fatiga
heroica, atendfa siempre al mensaje que las palabras y acontecimientos de su Hijo
le revelaban, Ella siempre meditaba en su corazon (Lc 1,38.45; 2,19), encaminan-
do su vida presente en la memoria de lo vivido y escuchado.

Su sabidurfa nacfa a veces inquisitivamente, con la pregunta en ¢l alma y en
los labios, con la pausa y ¢l trabajo del discernimiento, como sucedié en la Anun-
ciacién y en el Templo al encontrar al Nifio. Otras veces su sabiduria surgfa en-
vuelta en una respuesta que superaba cualquier pregunta: cuando concibi6 en su
seno por 1a obra dei Espiritu, cuando vio morir a su Hijo, cuando acontecieron la
Resurreccién y Pentecostés. Por momentos se mostraba emotiva y profética, como
en cl Magnificat. Pero siempre se trataba de la sabiduria de su espfritu estudioso
de las grandes cosas que obraba el Sefior (cf. Lc 1,49).

Maria no transitd por bibliotecas, no cursé materias, no dio exdmenes... pero
meditaba asiduamente la Escritura, la Palabra revelada, y sobre todo: estuvo sin
pausa abierta a la verdad, por amor y con servicialidad, poniendo su esfuerzo y
contando con la fortaleza de Dios. Y asi aprendié muchas cosas... y fue sabia... y
glorificé al Sefior... y hasta hoy su pequeiiez ha estado repercutiendo en la historia
de los que el Hijo redime.

¢ Cf. VON BALTHASAR, H. U., De la théologie de Dieu a la théologie dans
I'Eglise: Communio V1,5 (septembre-octobre, 1981), p. 12.

? JUAN PABLO 11, Redemptoris Mater, n® 43.

2 Cf. Ibid., n° 17.
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Por éstas, y por tantas razones que en nosotros pueden surgir, Marfa es mo-
delo de espiritualidad en la apertura a lo real, en el estudio de l1a verdad... En su
actitud de discipula se encuentra un itinerario probado y certero para la vocacién
de discipulo del cristiano, que puede ser especialmente elocuente para quienes
tienen una vocacién de especial consagracion,

Que como Maria seamos capaces de escuchar, preguntar, aceptar, meditar,
esperar, gustar, sufrir, profesar, defender, encarnar y compartir lo que «estndie-
mos»: lo que el Sefior ha hablado al hombre por el Hijo, por su Iglesia...y por
tantos sabios de la historia que nos dejaron su ciencia. Que como la servidora del
Sefior estemos dispuestos a hacer su voluntad, que hoy es estudiar con la mente y
con la vida, para ser dichosos por ser fieles al llamado de quien hizo en nosotros
maravillas (cf. L¢ 1,38.49).

3- Realismo antes que transito

Ser «estudioso» es una actitud de realismo antes que de trénsito a lo largo de
los libros... El estudio es apertura a Ja realidad, a la verdad en todas sus dimensio-
nes. Las disciplinas de 1a filosofia, de la teologia y de otras ciencias abarcan el
inmenso caudal del saber que los hombres han ido acrecentando, ordenando y
presentando a las generaciones siguientes. En esta etapa de la formacién vocacio-
nal es fundamental abrirse al corocimiento cientifico, mientras institucionalmente
se penetra en el carisma que se asume en [a Iglesia. También es el momento de
acrecentar la cultura general que reclaman una personalidad bien desarrollada y
una vida realmente servicial.

El motivo primero de la formaci6n intelectual es la pasidn humana por el
descubrimiento del ser, por la verdad teérica y [a de los hechos, en tedos los érde-
nes de cuanto existe. Los estudios son trascendentes pues dan por resultado un
mayor amor por la comprensién y realizacién de la verdad, y un afianzamiento
COIMO persenas, como creyentes y como agentes licidos de 1a caridad.

El conjunto de los estudios al que nos referimos no implica lo meramente
intelectual, sino un espiritu y un ejercicio de bisqueda atraido por el deseo de 1a
sabidurfa. La sabiduria -de 12 que antes dijimos que Marfa es modelo- trac consigo
una serie de virtudes, y puede llevar hasta el plano de Ias bienaventuranzas, como
veremos mas adelante. Este «realismo estudioso» es coextensivo a la propia en-
trega personal en la Iglesia, y estd motivado por un natural impulso al conoci-
miento contemplativo y de la verdad orientadora de la praxis, asf como por un
apremiante amor a Dios y a los hermanos en la «caridad pastoral»®. Todo cuanto

3 JUAN PABLO 11, Pastores dabo vobis, n° 57.



SILVIA RODRIGUEZ QUIROGA 181

intentemos ser y hacer serfa utépico sin el amor fundante por la realidad, cono-
ciendo y reconociendo lo que es y lo que debe ser.

Tener una sélida cultura ayuda a los consagrados y sacerdotes a estar en Ia
historia y en el mundo con lucidez, con rafces, con libertad y con alabanza de la
gloria de su gracia (Ef 1,6). El estudio debe ser emprendido en el seno de una
formacién integral, es decir humana, espiritual y pastoral. «Trabajar para saber»
no sélo no se opone al ansia de oracidn intensa, de servicio eficaz a los hermanos,
de santidad, de lucha por la liberacién, sino que las siembra en ¢l «<humus» fecun-
do de ia verdad. El amor por lo real, y por la verdad que lo expresa, insistimos,
estd intrinsecamente vinculado a la naturaleza de la persona y a su respuesta de fe,
y sin ese amor previo la entrega vital serfa, posiblemente, apenas un espejismo.
Amar la verdad es la chispa que nos enciende como lamparas en medio del puc-
blo, cuya luz brilla alumbrando a los hombres.

Para la formacién intelectual que corresponde a este 4mbito de las vocacio-
nes, el consorcio entre todos los medios del esfuerzo humano y del auxilio divino
-que es de algiin modo el consorcio de la naturaleza y la gracia- s manifiesta
ejemplarmente en Jesds y Maria. La contemplacién y accién del Salvador, Dios
encarnado, y la fe dolorosa y fecunda de su Madre, son la mejor orientacién del
«espiritus de aquel estudio que se emprende por causa de la vocacién y la misién
en la Iglesia.

4- Las mas hondas razones

El estudio tiene como fin adquirir el conocimiento de la realidad. Y ésta
abarca tanto el orden natural que procede de la creacién y de los aportes humanos
a la civilizacién, como el orden sobrenatural que procede de la participacion de la
vida de Dios por la obra salvifica de Jesds, y que tantos ctistianos han llevado a
multiformes expresiones a {o largo de la historia.

Cada hombre es imagen y semejanza de Dios {cf. Gn 1,26}, inteligente y
libre para conocer y amar al autor de la creacién y de la redencion, los planes y las
obras divinas, y a si mismo. Llamado a la obediencia a la verdad (1 P 1,22), estd
natural e inapelablemente inclinado a conocer la realidad, participando de la inte-
ligencia de Dios, quien como origen y meta, provoca en lo profundo del corazén
la nostalgia de la verdad absoluta y la sed de alcanzar la plenitud de su conoci-
miento'?.

0 Cf. JUAN PABLO I1, Veritatis splendor, Proemio y n” 1.
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Es ésta una de las més hondas razones de la necesidad del estudio, que no
consiste sino en escudrifiar con rigor y vigor lo que rodea al hombre en el tiempo
y el espacio, lo que lo trasciende, y lo que encuentra en su interior. Al tratar de
conseguir la sabidurfa, la persona se abre y va logrando un conocimiento que le
permite una adhesion madura a la verdad y a Dios",

En cuanto a los que han recibido la fe cristiana, 1a necesidad del estudio de 1o
revelado se funda en su profundidad inagotable y en el dinamismo interno de la
inteligencia del creyente. La fe subjetiva recotre un itinerario de bisqueda espiri-
tual y, anhelando adquirir més razones de lo que cree, penetra paulatinamente
entre los pliegues de la verdad («fides quaerens intellectum>»). Deseamos conocer
al Padre de nuestra vida y al Sefior de nuestra historia: l1a mediacién del estudio
para este logro es una realidad del mayor valor... «He deseado ver con el entendi-
miento aquello que he creido, y he discutido y trabajado muchos" .

Las disciplinas cientificas tienen como objeto -diversificado en un estudio
especifico- las miiltiples dimensicnes de lo real natural y sobrenatural. Quien es-
tudia en el dmbito de una ciencia de cualquiera de ambos planos, adquiere en sus
potencias los hébitos formales cognoscitivo-teoréticos y volitivo-practicos, asi
como los conocimientos objetivos o hébitos materiales propios de tal saber: esto
conforma la ciencia en sentido subjetivo. El conocimiento adquirido comporta un
conjunto de valoraciones y de virtudes morales que constituyen el aspecto
axiolégico de la ciencia. Lo axiolégico es lo que dignifica el estudio cientifico y
permite integrarlo en una cosmovisidn cuyo marco ofrece un sentido més abarcativo
y profundo, con posibilidades de una ffascendencia a los confines de la ciencia
misma.

Al aprehender la verdad, es decir la realidad de la naturaleza y de la civiliza-
cién, ya extdticamente, ya en sus acontecimientos, se alimenta la sabiduria del
hombre. Se produce también infaliblemente Ia unién con el Maestro, que es el
Logos eterno encarnado, fuente de todas las criaturas que existen {cf. Col 1,16), y
también fuente de toda relacién de verdad entre los hombres y lo que éstos pueden
conocer. En cuanto a la sabiduria proveniente de la revelacién sobrenatural, todo
cristiano ha recibido al Espiritu para poder creer en la palabra de Dios con inteli-
gencia profética (cf. Hch 2,17).

Aunque éstas parezcan razones remotas -;y quizds poco vivenciales?- es
preciso tener una valoracién [o més alta posible del estudio. El orden conceptual
perfecciona la imagen divina {nsita en el hombre: el conocimiento intelectivo es

W Cf. Pastores dabo vobis, n® 51.
12 SAN AGUSTIN, De Trinitate XV,28; CCL 50A, p. 534.
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participacién del Ser por quien fuimos creados (cf. Gn 1,26), y establece al hom-
bre en el mundo como alguien que manifiesta los atributos de Dios sabio y
providente.

5- La filosofia o «veneracién amorosa» por la verdad

Por esta «vocacion a la verdad» es necesaria la filosofia para el hombre. Es
para él la via de percepcitn de lo que estd mds hondo y en el corazén de lo que
existe en el mundo circundante y en lo recéndito de su mundo interior... El ser, ese
omnipresente ser, perceptible y escondido, conquistable e indémito a la vez, es el
constante aguijén de la humanidad que espeja a su creador.

El hombre esté disefiado de modo tal que no cesa de buscar a la Verdad en las
verdades, al Bien en los bienes y al Ser en los seres. Por eso muchos, con mayor o
menor acierto, o incidencia en los movimientos culturales de la historia, han deja-
do para las generaciones un acervo de pensamiento filoséfico. A la hora de formar
la propia cosmovisidn es conveniente tener en cuenta sus aportes, teniendo una
disposicién critica al respecto, para «reconocer al ser» y alimentar los criterios de
discernimiento sobre la realidad, sobre la cultura contemporinea, sobre «lo que
pasa», con una profundidad causal. La filosoffa es un saber teorético, que estima y
goza con la percepei6n de la verdad, pero que deja un saldo de sabiduria, de orien-
tacién existencial del presente y del futuro. Deja también un hébito de distincidn
de lo que es necesario y contingente, permanente o transitorio, trascendente o
inmanente, esencial o fenoménico, fisico o metaffsico. La filosofia es un recurso
intrinseco de 1a humanidad, que tiene las manifestaciones de la sabiduria sencilla
y popular, y las obras maestras de un saber que impregna los siglos.

El magisterio de la Iglesia expresa que el sentido de las disciplinas filoséfi-
cas y teolégicas es concurrir armoniosamente a abrir a quienes se forman al mis-
terio de Cristo, que afecta la historia e influye en la Iglesia, y que actiia por medio
del ministerio al que se preparan los futuros sacerdotes'. Estos elementos son
analégicamente vélidos para los religiosos.

En el n° 61 de Orientaciones sobre la formacidn en los institutos religiosos
se mencionan indicaciones, a su vez valiosas para el sacerdocio: se requiere pre-

pararse segiin las exigencias contemporéneas. Las disciplinas filoséficas procura-
rdn:

3 CONCILIO VATICANO I, Optatam totius, n° 14.
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«{...) Un conocimiento de Dios y una visién cristiana del mundo en estrecha
conexidn con las cuestiones debatidas en nuestro tiempo, que haga resaltar la ar-
monia que existe entre el saber de la razén y el de la fe para la biisqueda de la
tnica verdad. En estas condiciones los religiosos se defenderan de las tentaciones
siempre al acecho de un racionalismo critico por un lado, del pietismo y del
fundamentalismo por el ofro».

Optatam totius en el n® 15 expresa, ademds, que el estudio de la filosoffa ha
de apoyarse en su patrimonio perenne, abrirse a las visiones filoséficas modernas,
y al progreso de las ciencias, prestando atencién a los problemas existenciales y
las cuestiones que preocupan a los alumnos, A través de la historia de la filosofia
se debe progresar en descubrir lo verdadero, asf como la rafz de los errores pasa-
dos y presentes. La filosofia ha de suscitar amor a la verdad, habitos de biisqueda,
observacién y demostracién, y reconocimiento del limite de la ciencia hurnana.
Este es el modo de prepararse para el didlogo con la propia época, Ademds deben
percibirse los nexos entre los argumentos filoséficos y los misterios salvificos que
Ia teologia considera desde el plano superior de la fe'. La importancia de los
habitos y contenidos de una sana filosoffa reside en que llevan al conocimiento e
interpretacién profundos de la persona y su insercién en la realidad total, y de 1a
armonia enfre el plano filoséfico y el teolGgico.

La formacién filoséfica desarrolla la conciencia de la relacién constitutiva
entre la verdad y el espiritu humano, culminante en Jesucristo. S6lo con seguridad
en la verdad se puede dar la vida para la evangelizacién de los demds. La certeza
del acceso a la verdad funda esa «veneracién amorosa» por ella, deseable para la
personalidad, en medio de tantos desaffos!®.

El largoe paso por las materias filoséficas puede ser estéril, un desierto que no
produce vida alguna si no se procura tener docilidad ante la verdad. Hay una
forma de evitar esta frustracién: la apertura del &4nimo, del corazén, de la mente,
con la medida de cada uno, pero con generoso intento. Toda persona puede «sa-
ber», es decir «saborear» lo que conoce. Toda persona estd llamada al gozo y la
seguridad de andar a Ia Tuz del dia. La docilidad que remedia la esterilidad reside
en poner entusiasmo por abrirse a los planteos filoséficos y por aplicarlos a lo
cercano, por prepararse para dar respuestas a un mundo anudado en tantas oscuri-
dades.

'*La formacién filosofica es presentada en la misma linea tanto en La forma-
cidn teoldgica de los futuros sacerdotes como en Pastores dabo vobis.
18 Cf. JUAN PABLO 11, Pastores dabo vobis, n° 52.
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6- Estudiar teologia o «entender para creer»

La Iglesia, en su experiencia secular, ha requerido la preparacién filoséfico-
teoldgica de sus consagrados y presbiteros. La Teologia, si bien se basa en el
conocimiento revelado, reclama el saber en el orden natural, de una filosofia s6li-
da en su cosmovisién y en su procedimiento 16gico. Jam4s la gratuidad del don
sobrenatural -como lo es la revelacién- se asienta al margen de la disposicién
natural: la gracia divina no destruye sino que sana y perfecciona la naturaleza. Es
asf que se estudia la filosoffa de modo sisterndtico en vistas a los estudios teolégicos:

«La formacién filoséfica, que debe fundamentarse en el patrimonio de la
filosoffa perenne y tener en cuenta a la vez la investigacién filoséfica realizada
con el progreso del tiempo, se ha de dar de manera que complete la formacién
humana de los alumnos, contribuya a aguzar su mente y les prepare para que
puedan realizar mejor sus estudios teolégicos»'®,

La naturaleza de la teologiz es la de una ciencia proveniente de la fe y condu-
cente a ella: la fe es su «habitus» propio... una fe que busca entender para creer
mds. Esto es definitorio para los contenidos y el espiritu del estudio teoldgico, y
para desarrollar simultdneamente el rigor cientifico y un amor vivo al Sefior:

«(La teologia) debe considerarse como una participacion de la “mente” de
Cristo (cf. I Ce 2,16) en la forma humana de una ciencia (scientia fidei}. Al mis-
mo tiempo {...) la teologia posee una dimensién eclesial, porque es una reflexién
madura sobre la fe de la Iglesia hecha por el tedlogo, que es miembro de la Igle-
sian'?,

Todo creyente, pero con mds razones si ha sido llamado a la consagracién o
al sacerdocio, es en potencia un «teSlogo»: la teologia lo «alcanza» con un «habitus»
frente a la revelacién, a la que rumiard en su reflexién y en su orientacién vital,
como Marfa. El cristiano -que puede estar mds ¢ menos formado- siempre puede
tener «ojos teoldgicos», «corazén teolégico», «animo teolégico», y «razones
teoldgicas»... Todo corazén abierto a Dios hace «teologia», puede teologar.

Nadie puede decir absolutamente: «Yo no soy teSlogo», «Yo soy para la
accidn, no para la teorfa», «A mi now... Porque quicn tiene el don de 1a fe, quien ha
sido hecho el «tit» de Dios que se comunica, tiene la capacidad de ser «teol6gico»,
de «hacer» en alguna forma teologfa. Puede rezar, contemplar, meditar los miste-
rios del amor trascendente. Puede viyir aplicando la Palabra. Puede interesarse,
aprender, estudiar la «teologia de 1a Iglesia». Puede recibir, contener y desbordar.
Puede musitar, ensefiar y gritar la «teclogfa de Dios».

16 Cadigo de Derecho Candnico, c. 251.
7 JUAN PABLO 11, Pastores dabo vobis, n° 53.
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Es mds: en la Iglesia -particularmente en sus santos- la «teologfa vivida»
tiene primacia sobre la teologfa que entendemos como «scientia fideis'®. ; Cudn-
tos santos, de rodillas, resultaron teélogos? ; Cuéntos tedlogos, sobre sus mesas y
sus cdtedras, resultaron santos? ; Cudntos pastores, andando y andando, allegaron
la teologfa al pueblo y acrecentaron desde los hechos la inteleccién de la fe? ; Cudn-
tos confesores y mdrtires sellaron la teologfa con la muerte por ser coherentes con
la fe? Muchisimos... Serfa maravilloso enumerarlos y alentarnos con su recuerdo.

Porque la fe es vital, en lo concerniente a las disciplinas teolégicas -que
expresan la «fides in statu scientia»- éstas se brindan a la luz de la fe y bajo la
direccién del magisterio, pero no descarnadamente sino alimentando la vida espi-
ritual. Es bueno que la teologia trate de evitar las cuestiones iniitiles y alejadas del
Evangelio, manifestando la doctrina de la revelacién de manera clara para los
contemperaneos, y ademds buscando respuestas a los problemas surgidos de la
contingencia humana. En toda disciplina tecldgica se encontrard un contacto vivo
con Cristo y la referencia existencial a la historia salvifica'®.

Por 1a intercomunicacién de los misterios -presentes también en la liturgia y
vida eclesial- éstos podrdn ser captados y expuestos en sus relaciones por medio
de la especulacién®. Por lo tanto, la teologfa no serd una mera transmisién de
conocimientos sino que tenderd a la solidez y la unidad de la formacién interior®'.
Ante Ia multiplicidad de los conocimientos seria fundamental una sintesis integral
de las verdades de la fe, sin perjudicar con ella la riqueza multifacética que la
teologfa gesté con los siglos™. La totalidad de la formacién lleva a 1a unidad de
vida del estudiante si sus elementos se le brindan con armonia, es decir con senti-
do, jerarquia y unidad.

Y porque existe unidad entre la fe y la razén, la fe y la cultura, la fe perenne
y la contemporaneidad del creyente las disciplinas teolégicas pueden cumplir la
misién de mostrar la Palabra de Dios -en s{ misma, la tradicién y el magisterio-
unida al interés por todo lo humano?.

¥ Cf. VON BALTHASAR, H. U,, De la théologie de Dieu a la théclogie
dans V'Eglise: Communio V15 (septembre-octobre, 1981), p. 11. y

1 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Optatam totius, ns. 16 y 17.

2 En especial segtin la ensefianza de Santo Tomds de Aquino, particularmen-
te recomendada por los documentos eclesiales sobre la formacién teoldgica.

21 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Optatam totius, ns. 16 y 17.

2 Cf, SAGRADA CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLI-
CA, La formacion teoldgica de los futuros sacerdotes, parte I1I, 1, 2: Perspectivas
de una sintesis.

2 Eg una referencia a todas las disciplinas teolégicas: biblicas, patristicas,
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«La teologia se apoya, como en un cimiento perdurable, eh la Sagrada Escri-
tura unida a la Tradicién; as{ se mantiene firme y recobra su juventud, penetrando
alaluz de 1a fe la verdad escondida en el misterio de Cristo (...}. La Escritura debe
ser el alma de la teologia»®.

Sabemos que la Sagrada Escritura requiere un lugar especial en la formacién
de quicnes estdn llamados al ministerio de la Palabra, a los diversos campos de la
labor pastoral, y a la vida contemplativa. La lectura asidua de la Palabra de Dios
evitard que sus portadores seamos «predicadores vacios», «sordos a la voz del
Maestro»: en la Escritura se encuentra y se conoce a Cristo, para luego comuni-
carlo a los hombres®. Es por eso necesario conocer los principales temas de la
Revelacién, tener acceso a la exégesis y formar el hibito de alimentarse
cotidianamente en la Biblia, encontrando ¢l estfmulo espiritual que precisamos
para la vida®.

Quienes han entregado su vida a Dios en el &mbito mondstico encuentran su
aproximaci6n al misterio en la lectio, la liturgia, los Padres de la Iglesia, la ense-
fianza magisterial, las escuelas de espiritualidad, la teologfa sistemdtica y los co-
nocimientos biblicos. Los contemplativos desarrollan una contemplacién atenta a
las exigencias criticas de la razén humana, aunque no intentan s6lo adquirir cono-
cimientos, sino afianzar la fe. La fe formada es fundamento de una contemplacién
auténtica, a la vez que profundiza y ensancha la biisqueda de la inteligencia. En el
contexto del mundo actual -y por la hondura de su vocacién en si misma- se espe-
ra que los contemplativos tengan un nivel de cultura humana y religiosa lo més
elevado posible, como han tenido a lo largo de la historia mondstica®’.

En el Decreto Perfectae caritatis, el n® 18 trata sobre la formacién como
causa de la renovacién de los institutos. La formacién religiosa y apostélica,
doctrinal y técnica, y aidn la obtencién de titulos, puede continuar luego del
noviciado, como un perfeccionamiento para el que los superiores deben procurar
en lo posible, 1a oportunidad y los medios. Esto es aplicable a los présbfteros en la
etapa de la formacién permanente que concertardn con sus 'obispos. Una persona
que se entrega a Dios asume su estudio por las exigencias de su familia religiosa o

fundamentales, dogmadticas, morales, espirituales, pastorales, litiirgicas, histéri-
cas, canénicas y doctrina social.

2 CONCILIO VATICANO I, Dei Verbum, n° 24.

% Cf. Ibid., n® 25.

% Cf. Optatam totius, n°® 16.

71 Cf. CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS DE VIDA CONSA-
GRADA Y LAS SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA, Orientaciones sobre
la formacicn en los institutos religiosos, ns.73 a 75.
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de la dideesis, o por alguna necesidad de la Iglesia o de las circunstancias de la
sociedad, es decir que, aiin sobre la base de sus condiciones subjetivas, no estudia
para fines individuales sino con el fin del servicio (lo cual ya es propio del estudio
en general ),

En cuanto a la formacién pastoral y espiritual, si bien son dimensiones a
considerar por si mismas, es importante mencionar -tal como lo hacen los docu-
mentos eclesiales- que deben estar en armonfa con los estudios filoséfico-
teoldgicos, y con la formacién cultural general. La divisién del estudio de los
demads factores de la preparacidn vocacional puede llevar a dos extremos nefastos
para la persona y para la comunidad: o bien la filosofia y teologia se convierten en
una pesada carga porque no atafie al objetivo por el que se entrega la vida a Dios,
o bien aislan en una burbuja teorética y autista, convirtiendo los estudios en un
camino estéril de «gnosis» utépica. La formacién humana tiene una clara rela-
cién con el estudio en cuanto éste reclama el vigor de la personalidad y una serie
de virtudes colaterales a los hédbitos intelectuales que deben desarrollarse en la
personalidad, como veremos m4s adelante. Lo importante es, ciertamente, la inte-
gracién de las dimensiones formativas, y éste es un apasionante desafio para nuestra
Iglesia actual.

7- El conocimiento del propio carisma

La formacién intelectual en el periodo al que nos referimos, abarca el estu-
dio sobre lo propio del carisma, un estudio que trasciende lo intelectual pues debe
penetrar de un modo valorativo y vital, impregnando la personalidad del consa-
grando u ordenando. El conocimiento de la doctrina vocacional particular del ins-
tituto, forma de vida o ministerio al que ¢! Espiritu convoca al fiel implica la seria
responsabilidad de saber lo que cada uno estd llamado a ser.

«Los fundadores supieron encarnar en su tiempo con valentia y santidad el
mensaje evangélico. Es preciso que, fieles al soplo del Espiritu, sus hijos espiri-
tuales prosigan en el tiempo ese testimonio, imitando su creatividad con una fide-
lidad madura al carisma de los origenes, siempre atentos a las exigencias del mo-
mento presente»®.

B Cf. Cédigo de Derecho Candnico, cc. 659 a 661; Orientaciones sobre la
Jormacion en los institutos religiosos, n® 58.

¥ JUAN PABLO II, Discurso «Al Congreso de 1a Unién de Superiores Ge-
nerales», 26 de noviembre de 1993, Oss.Rom. n® 49, Ed. en espafiol, p. 7.
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El estudio a conciencia, la interiorizacién orante, el intento de encarnacién
de un carisma, segiin los rasgos fundacionales de que procede, es esencial para la
identidad y la misién del religioso, de las virgenes consagradas (en especial cuan-
do estdn asociadas), y de los institutos seculares. De un modo andlogo, los candi-
datos al sacerdocio ministerial buscardn «conocer» y «estudiar» los rasgos pecu-
liares del camino al que ingresan, su origen evangélico, su historia y los requeri-
mientos actuales.

Las formas de seguir el ejemplo y 1a doctrina de Jests por los consejos evan-
gélicos que se fueron gestando y aprobando en la Iglesia son un don de Dios. Es
responsabilidad de la mayor importancia -jy algo tan amable!- ser fieles al carisma
recibido, para cumplir siempre la voluntad del Padre. Parte indispensable de la
formacién inicial es el asumir consciente y encarnadamente el espiritu y doctrina
de los fundadores, y las sanas tradiciones de las instituciones.

8- La apertura cultural

El panorama del estudio en la globalidad de la preparacién para la consagra-
cidn y el sacerdocio no esti completo sélo con el conocimiento filoséfico, teol6gico
y vocacional especifico. La cultura individual estd conformada por otros conoci-
mientos y valores que enriquecen la cosmovision y la personalidad: por intereses
sobre el acervo cultural del pasado, por las realizaciones € inquietudes del presen-
te, y en general por las realidades temporales, segin las inclinaciones y capacida-
des subjetivas, y el estilb de vida que se asume.

Aiin teniendo en cuenta las diferencias de sentido y funcionalidad entre la
vida activa y la contemplativa, es claro que para todos es necesaria una apertura
cultural io més abarcadora y profunda posible. A ningin cristiano le es indiferen-
te la realidad, ni el perfeccionamiento propio o de su préjimo, en las circunstan-
cias histérico-geograficas en que transcurre su existencia, y menos si se ha consa-
grado a la gloria de Dios y al servicio fraterno: El mundo, la vida, la muerte, el
presente, el futuro: todo es vuestro, vosotros sois de Cristo, y Cristo es de Dios
(1 Co 3,22-23).

Las ciencias aportan elementos al realismo de la persona: las ciencias del
hombre, como la sociclogfa, psicologia, pedagogia, la ciencia de la economfia y de
la politica, de la comunicacidn social, las ciencias exactas y las positivas, la técni-
ca, las artes y tantos sectores de la investigacién y de la civilizacién. Jesds fue
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contempordneo de los hombres por su encarnacidn y forma de vida: sus «seguido-
res» son fieles si se preparan para continuar esa contemporaneidad®,

Si entendemos por cultura personal el perfeccionamiénto de 1o que se recibe
como naturaleza y cualidades propias, no puede parecer extrafio que sea un bien
indispensable para quienes se consagran u ordenan renunciande a todo por Jesis
(cf. Lc 18,29), eligiendo la mejor parte, que no les serd quiraa:a (cf. Lc 11,42). Tal
entrega a Dios no se opone al desarrollo personal, sino que lo exige y lo favorece
por la presencia informante del Evangelio, salud y superacidn de los elementos
que pucden responder al pecado. La sabiduria de Cristo transforma la vida de
quien busca su estado vocacicnal definitivo en la Iglesia, impregnando su vida
interior, sus obras, sus relaciones, sus intereses. Y lo prepara para trabajar en Ja
edificacion del Reino. Los hombres, sus hermanos, experimentan que Jesucristo
crea en la persona «cultivada» del consagrado o del presbitero un instrumento al
servicio de su obra redentora®.

La cultura general no se reduce al aspecto intelectual, sino que estd abierta a
la multiforme asuncién de la verdad y de los valores del orden natural y sobre-
natural. Esto implica que los encargados de la formacién vocacional estén atentos
a una honda inculturacién de la fe y de los valores en la persona concreta, conside-
rando su cultura de origen. Este mismo proceso de inculturacién de la fe debe ser
tenido en cuenta para ubicarse el sacerdote o consagrado en el entorno de su co-
munidad y en el de su labor pastoral, porque muchas veces su destino estar4 en
una cultura extrafia a la de su lugar de procedencia y de formacién®. La preocupa-
cién por la eficacia apostélica incluye conocer el lugar de insercién, las costum-
bres, ia historia, las problematicas actuales de esa sociedad, su idiosincracia, sus
esperanzas, ¥ todo cuanto atafie a tal entorno. Este hibito es un decisivo factor de
la cultura que es conveniente adquirir en esta etapa®,

Este amplio conjunto de elementos que conforman los estudios en la época
de la formacién vocacional es de una gran exigencia. Apunta muy alte dada la
urgencia de una preparacién al nivel de las necesidades y expectativas actuales

N Cf. Pastores dabo vobis, n® 52.

3 Cf. PABLO VI, Evangelii nuntiandi, ns.10 y 18.

2 Cf. CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS DE VIDA CONSA-
GRADA Y LAS SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA, Orientaciones sobre
la formacion en los institutos religiosos, ns. 90 y 91; JUAN PABLO II, Pastores
dabo vobis, n° 55.

3 Son de una gran luz las palabras de los ns. 23 a 26 del Decreto Ad gentes
divinitus, sobre la formacidén de los misioneros. Pueden aplicarse a las otras voca-
ciones con las analogias precisas.
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del mundo y de la Iglesia. Por eso es preciso que los responsables de los estudios
y de la formaci6n en institutos y didcesis™ tengan en cuenta simultineamente la
altura de la meta y las adaptaciones que requieren las personas, los tiempos y los
lugares, asf como los carismas respectivos®..

Podemos concluir esta seccién transcribiendo el criterio que-ofrece el Papa,
aplicable a los candidatos a la vida sacerdotal y consagrada:

«Esta misma situwacién contempordnea exige cada vez més maestros que es-
tén realmente a la altura de la complejidad de los iempos y sean capaces de afron-
tar, con competencia, claridad y profundidad los interrogantes vitales del hombre
de hoy, a los que sélo el Evangelio de Jesds da la plena y definitiva respuesta»?,

9. Un interés trascendente y actual

Esta reflexién se enmarca -y en gran medida se inspira- en algunas orienta-
ciones del magisterio postcenciliar sobre la formacién contemporénea. La heren-
cia del pasado, la urgencia del presente y la proyeccién del futuro comprometen a
revitalizar y actualizar tal formacién, generando condiciones para su realizacion,
Muchos maestros de la fe han ido manifestando en cada época los requisitos para
Ia preparacion de los diversos caminos vocacionales, de valor perenne o transito-
rio. La Iglesia, en su autoconciencia histérica, no puede desatender a un interés de
tal trascendencia para su identidad y misi6n: procurar para estas hijas € hijos su-
yos las cualidades humanas, espirituales, morales, intelectuales y pastorales que
los configuran en su personalidad e idoneidad funcional.

En el 4mbito del derecho eclesidstico y del magisterio se han elaborado sen-
dos elementos al respecto™, con un interés comtn: poner en préctica los criterios

3 Es oportuno citar aqui el documento para la orientacién de los formadores,
del 4 de noviembre de 1993, por su luz sobre este tema especifico. Cf. CONGRE-
GACION PARA LA EDUCACION CATOLICA. (Para los Seminarios e Institu-
tos de Estudio). Directrices sobre la Preparacion de los formadores en los Semi-
narios.

3 Cf. CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS DE VIDA CONSA-
GRADA Y LAS SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA, Orientaciones sobre
la formacidn en los institutos religiosos, ns. 58 y 61.

3 JUAN PABLO 11, Pastores dabo vobis, n® 56.

¥ El Cédigo de Derecho Candnico, 1983, considera la formacién y el estu-
dio en la vida religiosa, los institutos seculares y los sacerdotes en los cdnones 659
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Y ¢l espiritu del Vaticano I, soplo providente del Espfritu para nuestros tiempos.
Otro rasgo afin en los documentos aludidos es sefialar la responsabilidad que tie-
nen las diversas modalidades vocacionales de realizar la propia misién mediante
la idoneidad de las personas y comunidades, idoneidad que sélo se logra por una
formacion integral. Ambos rasgos estin presentes de manera esencial en estas
lineas.

El Catecismo de la Iglesia Catélica, 1992, dedica los ndmeros §73-896 y
914-933 ala vida consagrada y al ministerio respectivamente. El Documento final
de Santo Domingo dedica una parte a las vocactones de la Iglesia, para revalotizar
los diversos caminos del seguimiento del Sefior y del empefio por la evangelizacién,
En las Orientaciones sobre lu formacion en los institutos religiosos se especifican
los fundamentos doctrinales de la formacidn, las exigencias de la actualidad y de
las etapas del proceso, atin de la formacién permanente®.

En este marco aparece el texto de Lineamenta para la IX Asamblea General
Ordinaria del Sinodo de los Obispos, que en 1994 tratard el tema De vita consacrata
deque eius munere in Ecclesia et in mundo. Un punto importante es la referencia
ala formacidn vocacional, entre los temas agrupados como problemas prioritarios
para ¢l debate sinodal. En el n® 32 leemos:

a 661, 724, 242.1, 243-248, 250-254, 255-258. El magisterio postconciliar ha ela-
borado un nutrido mensaje para los religiosos y los presbiteros: Ratie fundamentalis
institutionis sacerdotalis, SAGRADA CONGREGACION PARA LA EDUCA-
CION CATOLICA, 1970; Exhortacién Apostélica Evangelica testificatio, PAULO
VI, 1971; La formacion teologica de los futuros sacerdotes, SAGRADA CON-
GREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, 1974; Religiosos y promo-
cién humana. La dimensién contemplativa de la vida religiosa, SAGRADA CON-
GREGACION PARA LOS RELIGIOSOS E INSTITUTOS SECULARES, 1980;
Exhortacién apostédlica Redemptionis donum, JUAN PABLO 11, 1984; Orienta-
ciones sobre la formacién en los institutos religiosos, CONGREGACION PARA
LOS INSTITUTOS DE VIDA CONSAGRADA Y LAS SOCIEDADES DI VIDA
APOSTOLICA, 1990; Carta apostélica A los religiosos y religiosas de América
Latina con motivo del V° Centenario de la evangelizacion del Nuevo Mundo, JUAN
PABLO II, 1990; Exhortacién Postsinodal Pastores dabo vobis, JUAN PABLO
I1, 1992; Directrices sobre la Preparacién de los formadores en los Seminarios,
CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA. (Para los Seminarios
e Institutos de Estudio), 1993.

3 Queremos sefialar el n° 1 sobre la finalidad y los ns. 87, 88, 90 y 91 sobre
cuestiones actuales de la formacién de los religiosos, los ns. 58 a 65 sobre la
formacién de los profesos perpetuos, y los ns. 73 a 76 sobre la de los contemplativos.
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«LA PROMOCION Y FORMACION VOCACIONAL. Si el futuro de las
comunidades depende de la renovacién y de la adecuada formacién de sus miem-
bros, la vitalidad de la vida consagrada depende hoy de la promocién vecacional,
acompafiada de la oracién al Duefio de la mies y dador de toda vocacidn, y de la
formacién inicial y permanente, a nivel teolégico, moral y espiritual. (...) Ante la
fragilidad que hoy se constata en las vocaciones, carentes a menudo de raices y de
tradicién s6lida, es importante destacar en la formacién: los valores humanos bé-
sicos, la consistencia de las motivaciones sobrenaturales, la integracién de los
aspectos formativos, la madurez afectiva, la progresiva asimilacién de las actitu-
des evangélicas, religiosas y carisméticas, y la efectiva identificacién con la histo-
ria y la vida del instituto».

La Exhortacién postsinodal que escribe JUAN PABLO II, Pastores dabo
vobis, aporta amplias perspectivas sobre la formacién intelectual del sacerdote,
asi en el n® 51 se lee:

«La formacién intelectual, ain teniendo su propio cardcter especifico, se
relaciona profundamente con la formacién humana y espiritual, constituyendo
con ellas un elemento necesario (...). La formacidn intelectual de los candidatos al
sacerdocio encuentra su justificacién especifica en la naturaleza misma del minis-
terio ordenado y manifiesta su urgencia actual ante ¢l reto de la nueva
evangelizacién a que el Sefior llama a su Iglesia a las puertas del-tercer milenio
(...). Los candidatos al sacerdocio y los presbiteros deben cuidar diligentemente el
valor de la formacién intelectual en la educacién y en la actividad pastoral, dado
que, para la salvacién de los hermanos y hermanas, deben buscar un conocimiento
més profundo de los misterios divinos»®.

10- El fin del primer tramo

Llegamos ya al final del primer tramo del camino, y el mejor modo de cerrar
esta etapa nos parece que es expresar la conciencia de la realidad que clama.

Nuestra vocacién implica la responsabilidad de prepararnos para compartir
con nuestros hermanos lo que ¢l Maestro nos ensefia. La caridad de la verdad

* El Papa actual no cesa de describir el inestimable bien de la formacién
integral de los llamados a la consagracién y al sacerdocio en visitas ad limina,
audiencias, catequesis, viajes apostdlicos y pastorales, y en toda comunicacién
con los responsables de instituciones de vida consagrada y formacién sacerdotal.
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{2 Ts 2,10) ha sido una irrenunciable misi6n eclesial, que hoy nos disponemos a
realizar entre desafios y circunstancias trascendentes: el adveniente tercer milenio
del cristianismo, el quinto centenario de 1a evangelizacion de América, las Lineas
Fastorales de 1a CONFERENCIA EPISCOPAL ARGENTINA, y el documento
de la TV* CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOFADO LATINOAMERI-
CANO en Santo Domingo, la renovacién de todos los miembros del Pueblo de
Dios: laicos, sacerdotes y consagrados, una sociedad mayormente secularizada
pero también en biisqueda religiosa, el progreso cientifico-técnico, la desvincu-
Iacién entre la €tica y las praxis humanas de distinto orden, el cambio agudo de las
coordenadas socio-politicas mundiales, los ingentes requerimientos de la justicia,
la educaci6n y la salud, los problemas bélicos y ecoldgicos de inhumanas secuelas
sociales, entre tantos otros factores que encuadran y motivan nuestra esperanza y
nuestra caridad de la verdad (2 T5 2,10).

La propuesta del estudio filoséfico y teol6gico, de la compenetracién con el
propio carisma y de la amplitud cultural... no es la propuesta de una egnosis». Y
esto, ni porque la dejemos ni porque la tomemos como tal.

La Iglesia, Esposa de Cristo, no sabe de desapegos ni de abstracciones. Sabe
de encarnaciones y de-verdades, en su trabajosa peregrinacién y entre constantes
dolores de parto. Por su maternidad nos educa, nos induce a preparar las «tareas
del amor» para el que hacimos, con la «providencia del estudio». Como Marfa, la
contemplativa, la discipula, imagen de la Iglesia, que engendré en su corazén
antes que en su seno.

No caigamos en un prejuicio. Ni en una excusa. Ni en una imprudencia. Ni
en una burbuja. Estodiar... también es amar.

Ayacucho 63. 7° 1
1025 Buenos Aires
Argentina



