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FRANCISCO RIBEIRO, OSB

Reflexiones monadsticas en torno a algunos
aspectos del libro del profeta Oseas'

Introduccién

Mi experiencia de la lectio divina, fundamentalmente biblica, me ha enseiia-
do que la lectura asidua de un tema o de un libro biblico puede ofrecer distintas
vertientes de reflexién. Algo asi, por ejemplo, como visitar 1a ciudad de Bariloche
y sacar algunas fotos desde distintos dngulos de una sola montaiia, El lugar geo-
grifico es el mismo, pero los panoramas son diferentes.

Lo que quiero compartir con los lectores de Cuadernos Mondsticos son tres
capitulos de un libro sobre el profeta Oseas que pretendo publicar, a los que he
afiadido, en cursiva enmarcadas en un recuadro, algunas reflexiones desde mi
experiencia mondstica.

Me sentiré sumamente agradecido a Dios si estas reflexiones ayudan a los
lectores a acercarse mds asiduamente a la Palabra de Dios, por la que siento tanto
carifio.

1. La Alianza

La conciencia™de eleccién que tenfa Israel, es ¢l eje en torno del cual gira
toda la teclogia del Antiguo Testamento. Esa conciencia, que nacié con el didlogo
que Dios estableci6 con Abraham (cf. Gn 12, 1ss), crecié y se desarroll6 durante
una larga relacién de amor ¢ infidelidades. Amor de Dios, infidelidades de Israel.

' El Autor es monje benedictino de la Abadfa Santa Marfa (Los Toldos, Argentina),
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Histéricamente, esa relacién fue concebida en términos de Alianza, que en defini-
tiva es una concepcién antropomérfica trasladada al campo religioso?. En una
cultura que carecia de documentos escritos, una Alianza era un acuerdo verbal
entre dos partes, establecido en presencia de testigos y acompafiado de juramen-
tos imprecatorios y ritos sacrificiales. La infidelidad a esa alianza era pasible de
castigos por parte de la divinidad evocada como testigo®. Dos eran los tipos de
pactos establecidos segtin esta base: los de vasallaje o unilaterales y los de paridad
o bilaterales. Estos Gltimos comprenden aquellos en que ambas partes tenian igual-
dades de derechos y deberes. El primero, unilateral, era impuesto por un sobera-
no, que no quedaba obligado por las promesas que hacfa a un vasallo. General-
mente estaba estructurado segiin los siguientes elementos:

a) un predmbulo que identificaba al autor de la alianza;

b} un prélogo histérico que recordaba los beneficios otorgados en el pasado
por el soberano al vasallo;

¢) cldusulas generales impuestas al vasallo, referidas al futuro de las relacio-
nes entre las partes y expresadas en términos imperativos;

d) lista de los testigos: los dioses de ambas partes y, algunas veces, la invoca-
cién de testigos cOsmicos, como cielo el y la tierra;

e) maldiciones y bendiciones, segtin el tratado fuera observado o violado por
el vasallo;

f) finalmente, la conclusién, que comprendia dos etapas: el juramento de
fidelidad por parte del vasallo y el depésito del tratado a los pies de la divinidad
principal de las partes contratantes, con el rito correspondiente a la proclamacion
del acuerdo.

La Alianza establecida entre Dios y su pueblo fue concebida segiin este es-
quema de los tratados unilaterales o de vasallaje.

Para el hombre de nuestros dias esta unilateralidad puede parecer carente de
imparcialidad. Sin embargo, si tenemos en cuenta la imposibilidad de igualar al
hombre con Dios, entonces comprenderemos que su grandeza radica en la con-
descendencia divina que se abaja hasta él para divinizarlo. Al hombre le corres-
ponde dejarse amar y colaborar obediencialmente al designio de su hacedor, libe-

2Ver GARCIA CORDERQ, MAXIMILIANO, Prablemdtica de la Biblia. Los gran-
des interrogantes de la Escritura, Madrid, 1971, p. 142.

*Ver CASAS GARCIA, VICTORIANOQ, Vosotros seréis mi pueblo. Aproximacisn
teoldgica al Antiguo Testamento, Madrid, 1989, pp. 109 ss.
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rando a otros hombres desde el pragmatismo de la sociedad en que vive y movido
por la misma fuerza del amor®.

Entre todos los textos del Antiguo Testamento que se refieren a la estructura
de la Alianza segiin este modelo, el del capitulo 24 del libro de Josué es el que mis
se aproxitma al esquema de estos tratados unilaterales®.

Asf, el término «Alianza» adquirié un fuerte contenido teolGgico para expre-
sar ia vinculaci6n vital entre Dios e Israel. Sin embargo, hay que reconocer que en
la base de este modelo yacia también un contenido juridico y «juridicista» hereda-
do de las alianzas que los reyes vencedores establecfan con sus vasallos.

La novedosa imagen de la Alianza aportada por el profeta Oseas, concebida
como las bodas nupciales de Dios con su pueblo, elimina todas las posibles con-
notaciones juridicas de los antiguos pactos unilaterales y las reemplaza por un
amor de predileccién que supera todo «juridicismo».

Ademds, algunos elementos de la rica experiencia histérica de Israel que
contribuyeron para deteriorar el concepto de alianza -el encuentro de Israel con
las concepciones cananeas de la divinidad, el desarrollo exclusivo del aspecto
cultual de la religién y la falsa independizacién del poder nacional®- quedan de tal
modo cuestionados por la nueva imagen de la Alianza concebida por Oseas, que
en adelante toda la reflexién profética tratard de superar la dimensién cultual y
legalista de 1a Alianza con una dimensién de relacidn filial, de matrimonio, de
parentesco y de reinado de Dios. Esta corriente profética sers la contrapartida de
la corriente sacerdotal, centrada mds en el cardcter inmutable y legalista de la
Alianza’, que en su dimensién de gracia.

Alo largo del Antiguo Testamento se formaron dos tradiciones respecto a la
idea de Alianza: 1a que se remonta a los tiempos patriarcales y la que nace de la
época mosaica®.

* Cf. GALLEGO, EPIFANIO, O.5.A, El éxodo. los grandes portentos, Madrid, 1990,
p. 80.

$ Una posible recomposicién de los tratados unilaterales, segiin el cap. 24 del libro
de Josué seria la siguiente: Predmbulo: v. 2a; Prélogo histérico: vv. 2b-13; Cldusulas
Generales: vv.14-15; Téstigos: v. 22; Maldiciones: v.20; Juramento de Fidelidad:
vv. 18b.22,27; Depdsito del Tratado y Rito: vv. 6 y 26. A lo largo del Pentateuco se en-
cuentran esparcidos los elementos del formulario del Tratado sobre la Alianza. Las bendi-
ciones y maldiciones aparecen claramente en Lv 26 y Dt 27.28. Ver CASAS GARCIA,
VICTORIANO, o. c., pp. 109-111.

¢ Ver CASAS GARCIA, VICTORIANO, o. c., pp. 111-117.

7 Ver CASAS GARCIA, VICTORIANO, o. c., pp. 116-117.

* Ver GARCIA CORDERO, MAXIMILIANO, o.c., p. 146.
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En cuanto ala primera, arranca de la alianza establecida por Dios con Abraham
y pone de manifiesto ia amorosa voluntad salvifica de Dios, gratuita y sin mérito
de parte del hombre, para salvar a todos los hombres. Se trata de una relacién de
comunidn y de acercamiento de Dios al hombre y de éste a Dios.

Dios salié al encuentro de Abraham, lo sacé del ambiente politeista en que
vivia, le puso una esperanza en el horizonte de su vida y le motivd con una prome-
sa que lo beneficiaria no sélo a él sinp también a todos sus descendientes:

El Sefior dijo a Abram:

Deja tu tierra natal y la casa de tu padre,

y ve al pais que yo te mostraré.

Yo haré de ti una gran nacién y te bendeciré;
engrandeceré tu nombre y serds una bendicidn.
Bendeciré a los que te bendigan

y maldeciré al que te maldiga,

y por i se bendecirdn

todos los pueblos de la tierra (Gn 12, 1-3).

Puesto en camino, cuando la tierra prometida mds que una promesa era ya
una realidad que se acercaba, Yahvé ratificé lo prometido a Abraham con una
Alianza:

Aquel dia, el Sefior hizo una alianza con Abram
diciendo: Yo he dado esta tierra a tu descendencia... (Gn 15, 18a).

Pero este don de Dios, como todos sus dones a los hombres, le cxigirl’ﬁ tam-
bién a Abram algunas renuncias. La primera, la de $u propia ciudadanfa de origen:

Yo te daré en posesion perpetua, a ti y a tus descendientes, toda la tierra de
Canadn, esa tierra donde ahora resides como extranjere, y yo seré€ tu Dios (Gn
17, 8).

Sin embargo, Dios s¢ encargaria también de protegerlo contra el ambiente
hostil que supene para el inmigrante toda tierra extranjera, y por eso le promete,
ademds de la tierra, su propia proteccidn:
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Yo soy el Dios Todopoderoso. Cantina en mi presehcia y sé irreprochable. Yo
haré una alianza contigo, y te'daré una descendencia muy numerosa (Gn 17, 1-2).

Fiel a su palabra, Dios repetird estas promesas a los descendientes inmedia-
tos del patriarca:

A Sarai, tu esposa, ne la lamards mds Sarai, sino que su nombre serd Sara.
Yo la bendeciré y te daré un hijo nacide de ella, al que también bendeciré. De ella
suscitaré naciones, y de ella nacerdn reyes de pueblos (Gn 17, 15-16).

A Jacob, nieto del patriarca Abraham, Dios también le ratificé las promesas
hechas a sus ascendientes:

Yo soy el Seiior, el Dios de Abraham, tu padre, y el Dios de Isaac. Atiyatu
descendencia les daré la tierra donde estds acostado...y por ti y tu descendencia
se bendecirdn todas las familias de la tierra (Gn 28, 13-14).

En todas estas alianzas que.derivan de la tradicién patriarcal, en las que apa-
recen extrafios ritos arcaicos {p. ej. Gn 15, 1ss)?, se observa una ampliacién cre-
ciente de los destinatarios de las promesas de Dios: Abraham, Isaac, su descen-
diente inmediato, su posteridad, y finalmente todos los hombres de la tierra. El
amor de Dios, revelado a un solo hombre, se expande y se revela a toda Ja tierra.

Sin embargo, este amor de Dios, amor de predileccién, no siempre fue co-
rrespondido por Israel. Histéricamente, la alianza desembocé en un rotundo fra-
caso a causa de la infidelidad del pueblo elegido.

Los profetas pre-exilicos habian advertido sobre la inminencia de un castigo
de Dios para corregir las infidelidades de Israel a la Alianza. Oseas se lamentard y
anunciard la ausencia de Dios:

Ellos violaron mi alianza... (6,1a)

Yo me iré, regresaré a mi lugar hasta que ellos se reconozcan culpa-
bles y busquen mi rostro: en su angustia, me buscardn ardientemente (Os
515}

¥ Ver GARCIA CORDERO, MAXIMILIANO, 0. c., p. 146.
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Con el drama histérico del exilio en ¢l afio 587 a. C., el pueblo tuvo que
rendirse a la evidencia: los profetas habian tenido razén. Por su propia culpa, los
beneficiarios de la Alianza se habian convertido en sus victimas™. Isafas dird que

La tierra estd profanada

bajo los pies de los que la habitan,
porque ellos violaron las leyes,
‘transgredieron los preceptos,
rompieron la alianza eterna (Is 24, 5).

Por la boca de Jeremias, el Sefior se lamentar4:

La casa de Israel y la casa de Judd
han roto la alianza que yo habia
hecho con sus padres (Jr 11, 10b).

Ademds, interpretando el exilio como una consecuencia del incumplimiento
de la antigua alianza, el mismo Jeremias anunciard una nueva que serd grabada en
el corazén del hombre:

Llegardn los dias -ordculo del Sefior- en que restableceré una nueva Alianza
con la casa de Israely la casa de Judd. No serd como la Alianza que establect con
sus padres el dia en que los tomé de la mano para hacerlos salir del pais de
Egipto, mi Alianza que ellos rompieron, aunque yo era su duefio -ordculo del
Sefor-. Esta es la Alianza que estableceré con la casa de Israel, después de aque-
los dias -ordculo del Sefior-: pondré mi ley dentro de ellos, y la escribiré en sus
corazones, yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo (Jr 31, 31-33).

Pero también la ira del Sefior se encendi6 por el incumplimiento de la Alian-
za:

Yo obraré contigo como has obrado i, que despreciaste el juramento
imprecatorio, quebrando la alianza (Ez 16, 59).

'®Ver VERMEYLEN, JACQUES, E!l Dios de la Promesa y el Dios de la Alianza,
Santander, 1990, p. 158.
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Sin embargo, del exilio, como hecho histérico purificador, saldrd un resto,
humillado pero purificado, que llevar4 a cabo un proceso de interiorizacién de la
Alianza:

Aquel dia, el resto de Israel y los sobrevivientes de la casa de Jacob dejardn
de apoyarse en aquel que.los golpea, y se apoyardn con lealtad en el Seiior, el
Santo de Israel. «Un resto volverds, un resto de Jacob, al Dios Fuerte. Si, aunque
tu pueblo, Israel, sea comd la arena del mar, sélo un resto volverd (Is 10, 20-22a).

En esta misma linea de interiorizacién de la Alianza se sitda el ordculo de
salvaci6n del profeta Ezequiel, quien anuncia que el lugar por excelencia de los
sentimientos y de la voluntad humana - el corazén del hombre - serd transformado
por el mismo Dios:

Yo les daré otro corazdn y pondré dentro de ellos un espiritu nuevo: arran-
caré de su cuerpo el corazdn de piedra y les daré un corazén de carne, a fin de
que sigan mis preceptos y observen mis leyes, poniéndolas en prdctica. Asi ellos
serd mi pueblo y yo seré su Dios (Ez 11, 19-20; ver 36, 26-27. 18, 31).

Ademds, el exilio habfa desarticulado a tal punto las instituciones del pueblo
nacido de la antigua Alianza, que imponfa una reflexion que profundizara mds
todavia sobre sus causas y sus consecuencias. Atribuirlo sélo a causas politicas
‘serfa renunciar al misterio mismo del pueblo de Israel.

En esta encrucijada histérica, la escuela deuteronomista concibié una alian-
za de Dios con Noé€, a la luz de la cual los sobrevivientes del exilio aparecfan en la
historia como los sobrevivientes del diluvio en 1a naturaleza: una destruccién casi
total, de la que serfan rescatados solamente los justos.

Y Dios siguid diciendo a Noé y a sus hijos: Ademds, yo establezco mi alianza
con ustedes, con sus descendientes, y con todps los seres vivientes que estdn con
ustedes: con los pdjaros, los ganados y las fieras salvajes; con todos los animales
que salieron del arca, en una palabra, con todos los seres que hay en la tierra. Yo
establezco mi alianza con ustedes: los mortales ya no volverdn a ser extermina-
dos por las aguas del Diluvio, ni habrd otro Diluvio para devastar la tierra (Gn 9,
8-11}

La intencién pastoral de la escuela deuteronomista, que coloca esta alianza
de Dios con Noé en una época anterior a la alianza del Sinaf y a la de Abraham, es
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mostrar que si-no hay una conversién sincera al Dios de la Alianza, el pueblo
volverd al caos de la esclavitud de la misma manera que el diluvio fue una vuelta
al caos primitivo.

Ademas, se ampliaba el &mbito de la salvacién, de manera que no sélo toda
humanidad era ahora la destinataria de la Alianza, sino también todo el cosmos.
Los destinatarios de esta teologia deuteronomista comprendieron, ciertamente, el
mensaje: la alianza supone un ambiente de paz, de vida y de salvacién de Dios,
aiin en los momentos dificiles de [a historia, como el exilio, cuando la infidelidad
del pueblo generd el derrumbe de sus instituciones més queridas!',

Mientras la tradicién patriarcal partia de Abraham, la mosaica o sinaitica se
centraba en la figura del caudillo Moisés. Evidentemente, no se trata de dos alian-
zas descontinuadas, sino que ésta es la plena realizacién de la que Dios hizo a
Abraham:

Dios habid a Moisés y dijo:

Yo soy el Sefior. Yo me apareci a Abraham, a Isaac y a Jacob como el Dios
Todopoderoso, pero no me di a conocer a ellos con mi nombre «el Sefiors. Tam-
bién estableci mi alianza con ellos, para darles la tierra de Canadn, esa tierra
donde ellos residieron como extranjeros. Y cuando escuché los gemidos de los

israelitas, esclavizados por los egipcios, me acordé de mi alianza... Haré de uste-
des mi pueblo y yo seré su Dios (Ex 6, 2-3.7).

Sin embargo, mientras en la alianza con Abraham sobresalen mds la obe-
diencia y la gracia, sin relacién con el estado pecaminoso de la humanidad, la
pactada con Moisés estd en estrecha conexién con una sitvacién de pecado'?.

A esta altura el andamiaje del esquema teolégico va adquiriendo una forma
concreta, porque armoniza los primeros encuentros de Dios con los patriarcas en
orden al cumplimiento de las promesas. Aunque encontremos en las tradiciones
biblicas algunas divergencias de detalles, con un recuerdo confuso de las tradicio-
nes de la etapa del desierto y carentes de sentido critico, sin embargo hay una
tradicidn de la alianza de los tiempos de Moisés que debemos considerarla de
modo especial en esta reflexién: se trata de la celebracién y sancién de la Alianza
segin el libro del Deuteronomio (27, 1-28, 69), que concluye enfiticamente:

"' Ver GONZALEZ, ANGEL, GONZALEZ-LAMADRID, ANTONIO y otros,
Commento della Bibbia Liturgica, Antico e Nuovo Testamenio, Roma, 1981, p. 97.

12Ver VON BALTHASAR, HANS URS, Gloria. Una estética teolégica. 6. Antiguo
Testamento, Madrid, 1988, p. 200.
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Estas son las palabras de la alianza que el Sefior ordend a Moisés hacer con
los israelitas en territorio de Moab, ademds de la alianza que habla hecho con
ellos en el Horeb (Dt 28, 69).

En el dltimo discurso atribuido a Moisés por esta tradicién (Dt 28, 69s3),
queda evidenciado que «Dios no puede pactar en términos de igualdad con el
hombre, porque Ia Alianza es siempre una iniciativa de su gracia; pero Dios no
impone su Alianza, sino que la ofrece como un don y una responsabilidad. Asf
quedan abiertos dos caminos: el de la fidelidad y la vida, o el de la rebeldfa y la
muerte. A cada uno le toca decidir libremente, comprometiendo en esa decisién
todo su futuro»'?.

Este camino de libertad, a pesar de la infidelidad del pueblo a la Alianza,
exigié que ésta fuera ratificada varias veces. Ya en las puertas de la tierra prome-
tida, Josué tuvo que renovar la Alianza, no sélo para reafirmar los derechos
inalienables de Dios, sino también para recordar la exigencia de fidelidad por
parte del pueblo (Jos 24, 1ss). En el siglo IX a.C., ya en la tierra prometida, el
sacerdote Iehoiadd sellé la alianza entre el Sefior, el rey y el pueblo, comprome-
tiéndose éste a ser el pueblo de Dios (ver 2 R 11, 17ss). Durante el reinado de
Josias, aproximadamente dos siglos después de Iehoiada, el descubrimiento del
libro de la Alianza que habia sido hallado en la Casa del Sefior (ver 2 R 23, 2) fue
el hecho que motivé otra ratificacién de la Alianza, que obligaba el pueblo a
seguir al Sefior y a observar sus mandamientos, sus teStimonios y sus preceptos,
de todo el corazén y con toda el aima (2 R 23, 3b). Finalmente, en el siglo V a.C.
los jefes, los levitas y los sacerdotes, a quienes sc unié todo el pueblo, asumieron
un firme compromiso y lo consignaron por escrito en un documento sellado (ver
Ne 10, 1.29), y se comprometieron con imprecaci6n y juramento a proceder segin
la ley de Dios, que habifa sido dada por medio de Moisés, el servidor de Dios, a
observar y practicar todos los mandamientos del Sefior, sus normas y sus precep-
tos (ver Ne 10, 30b).

Este breve recorrido por la historia de la Alianza muestra que «la idea de
Alianza preside todo el desarrollo de la vida religiosa de Israel»' ; ademis, que se
trata de un término cuyo sentido ha sido transfigurado, al ser trasladado de un
contexto profano al sagrado'®; que es la expresién histérica de una larga historia

3 El Libro del Pueblo de Dios. La Biblia, Madrid-Buenos Aires, 1991, p. 253.

4 GARCIA CORDERO, MAXIMILIANO, o. c., p. 150.

' «La palabra berit, ya utilizada ampliamente en la época mondrquica, no debe traducirse
automdticamente por “alianzet”. Su primer sentido es, més bien, el de* ‘obligacién, compromiso”,
sin que implique por ello una reciprocidad (véase, por ejemplo, Gn 15, 18)». Ver VERMEYLEN,
JACQUES, 0. ¢, p. 147.
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de amor -el amor de Dios-, que partiendo de un solo hombre y de un solo pueblo,
se revel6 a toda la humanidad y en Cristo abarcé también a todo el cosmos,

Ahora bien, jque mejor imagen para la representar esta revelacién del amor
de Dios, qué concebir la Alianza como las bodas nupciales de Dios con su pueblo?
Por haberla concebido en estos términos, Oseas puede ser perfectamente conside-
rado como el evangelista del Antiguo Testamento, porque partiendo de su historia
personal se hizo mensajero de una buena noticia: la posibilidad de que el amor
divino y humano se desposasen mutuamente:

Aquel dia -ordculo del Seiior- 1t me llamards:
«Mi esposo» (Os 2, 18).

El mensaje de Oseas, lefdo hoy en la Iglesia desde Cristo, es una fuerte 1la-
mada a la conversidn, porque con su historia personal el profeta prefigur la defi-
nitiva y eterna alianza del amor de Dios con su pueblo:

Mientras comian, Jesiis tomd el pan, pronuncic la bendicidn, lo partié y lo
dio a sus discipulos, diciendo: «Tomen, esto es mi cuerpo». Después tomd una
copa, dio gracias y se la entregd, y todos bebieron de ella. Y les dijo: «Esta es mi
Sangre, la Sangre de la Alianza que se derrama por muchos» (Mc 14, 22-24; ver
Mr26,26-28; Lc 22, 19-20; ] Cor 11, 23-26).

Pero es también una exuberante llamada a vivir alegremente la vida cristia-
na, porque

JAcaso los amigos del esposo pueden estar tristes mientras el esposo estd
con ellos? (Mt 9, 15).

El Espiritu y la Esposa dicen: «;Venl»
«;St, volveré pronto!s. jAmén! jVen, Sefior Jesiis! (Ap 22, 17a.20b).

Este tema de la Alianza, puede ofrecer algunos puntos de contactos
con la vocacidn mondstica, en la medida en que ésta sea concebida como
una radicalizacién de la vida cristiana con vistas al pleno cumplimiento de
la Alianza establecida por Dios con el hombre,

La llamada de Dios para entrar en un monasterio es semejante a la
que El hizo a Abraham: exigencia de dejar todo y seguir al Sefior por un
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camino de fe. No se le puede exigir mayores precisiones acerca del futuro.
Se trata de un camino de luces y sombras, camino de obediencia y de re-
nuncia a todo lo que hasta entonces se construfa sobre la base de la
autosuficiencia personal. Camino de exigencias y de renuncias. Entrar-a un
monasterio €s como cruzar la frontera de un mundo nuevo y desconocido,
donde se escuchard permanentemente la amorosa amonestacién del Sefior:

El que pone la mano en el arado y mira hacia atrds, no es apto para el
reino de Dios (Lc 9, 62).

La escucha generosa de esta amonestacion serd uno de los puntos de
resistencia a la tentacién de no continuar explorando la inmensidad de la
nueva tierra por la que el Sefior quiere conducir al monje.

En la medida en que persevera, la vocaci6n del monje se va configu-
rando con una respuesta a la amorosa Alianza de Dios con €l. A semejanza
de Abraham, que renuncié a los idolos de Ur, que cruz6 la frontera hacia lo
desconocido confiando sélo en la promesa de Dios, también el monje tra-
tard de renunciar a todos los fdolos para servir sélo al Sefior su Dios. Ade-
mis, entrar al monasterio como en la Tierra prometida, es tener conciencia
de que se ha entrado en una tierra a la que no se cultivé y en una ciudad que
tampoco se construyd (ver Jos 24, 13). Porque lo que se ofrece al monje es
un don de Dios, pero que deberd ser conquistado, cultivado y alimentado.
Cuando la promesa se hace realidad, los suefios y los idealismos deberdn
ceder lugar al compromiso con la comunidad, en una vida de caridad
fraterna.

Sin embargo, también en la Tierra Prometida de los monjes hay tenta-
ciones e idolatrias, que pueden adquirir matices muy distintos: muchas veces
a los medios se corre ¢l riesgo de atribuirle fines en si mismos; todo lo que
se ha renunciado puede volver a ser inconscientemente adquirido; las apti-
tudes y los dones personales, que deberdn ser puestos al servicio de la co-
munidad, pueden transformarse en espacios de poder; la misma comuni-
dad, «lugar de fiesta y de perddn», puede ser equivocadamente absolutizada;
en fin, una serie de idolatrias, que poco a poco van ocupando espacios cada
vez mds amplios en la vida del monje, pueden profanar la nueva tierra
prometida. Asi se va configurando una silenciosa ruptura de la Alianza,

En la medida en que las nuevas manifestaciones de idolatria y las
tentaciones vayan frenando el proceso de conversién, sutilmente €l monje
se va alejando también del fiel cumplimiento de la Alianza. Entonces se va
imponiendo, inevitablemente, una experiencia de exilio. Pero no por la




430 FRANCISCO RIBEIRO, OSB

inmanencia de las circunstancias, sino por la pedagogia misteriosa y a la
vez paternal de Dios. Considero sumamente importante establecer esa di-
ferencia, porque para el monje la vida comunitaria es un lugar privilegiado
de la manifestacién de la voluntad de Dios.

En estas circunstancias, aunque sin alejarse de su comunidad, creo
que todo monje deberfa buscar una auténtica expertencia de exilio que le
permitiera renovar su fidelidad a la alianza. Este «exilio» es una experien-
cia fecunda en la vida monéstica. Misteriosa, dificil y dolorosa mientras se
la vive. Gozosa y fecunda en sus resultados espirituales. Este «exilio
mondstico» -experiencia interior muy dificil de ser conceptualizada en su
totalidad- es la desarticulacidn, por el Seiior, de todos los planes persona-
les del monje: lo desinstala, le revuelve su escala de valores reponiendo los
medios y los fines en sus debidos lugares y lo despoja amorosamente de
todas sus idolatrias, para renovar con él su alianza. Esta renovacién se ase-
meja mas a la que Dios pacté con Moisés que con la que establecié con
Abraham: ambas son una gracia, pero en estrecha conexién con una situa-
¢ién de pecado que deberd ser purificada.

A semejanza del exilio del pueblo de Dios del Antiguo Testamento, el
monje se purifica a través del derrumbe de todo lo que él mismo habia
institucionalizado. Entonces el monje comienza a comprender que la vida
mondstica como radicalizacién de la vida cristiana para vivir la plenitud de
la Alianza, supone un ambiente de paz, de vida espiritual fecunda y de
gozosa experiencia de salvacién en Dios, ain en los momentos dificiles de
su vocacién.

Pero si laidea de la Alianza presidia toda la vida religiosa de Israel, la
nueva y eterna Alianza instituida por Cristo es la que preside la vida coti-
diana del monje. El cumplimiento de la Alianza en el monasterio «forzosa-
mente ha de iniciarse con un comienzo estrecho» (ver RB Prél. 48). Todo
lo que tiende a educar al monje para establecer una auténtica relacién de
amor con Dios y con los hermanos, inicialmente puede parecerle un cami-
no de exigencias juridicistas, semejantes a los pactos que sirvieron de mo-
delo a la Alianza de Dios con su pueblo. Pero cuando el monje «progresa
en la vida mondstica y en la fe, ensanchando el corazén por la dulzura de
un amor inefable, vuela el alma por el camino de los mandamientos de
Dios» (ver RB Prél. 49). Sélo entonces la Alianza adquirir4 para el monje
la novedosa imagen concebida por Oseas: sus bodas nupciales con Dios,
con la comunidad, con la Iglesia, con el mundo y con todo el cosmos. Esta
fiesta de bodas con la vida, €l 1o celebra diariamente en la eucaristia, centro
de la vida mondstica y fiesta del encuentro con Dios y con los hermanos,
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2. Experiencia humana y sagrada

Al entrar en la Tierra Prometida, Israel descubrid un culto sumamente atra-
yente y sugestivo, quizd mds que el del Sinaf, ep la etapa de su vida némada: el
culto a Baal y a Anat. La «teologfa» de estos dioses paganos era muy sencilla.
Baal era el dios de la vida y de la fecundidad, de 1a lluvia y de la primavera. Su
opuesto era Mot, dios de la muerte y de la sequedad, de los desastres y de la
aridez, de los dafios y del otofio. Durante una confrontacién directa entre ambos,
Baal fue vencido y asesinado, pero su muerte fue vengada por Anat, que le restitu-
y6 la vida. El ciclo de las estaciones del afio reflejaba exactamente este proceso de
vida, muerte y resurreccién de la divinidad. En la tierra que Dios les habfa regala-
do, los israelitas encontraron en esta religién una atraccién inusitada.

Baal era el esposo de la tierra y se le honraba por la fecundidad que de ella
brotaba. En sus templos, colmados de sacerdotisas, la prostitucién sagrada era el
principal acto cultual. A ella se les atribuian efectos magicos y casi sacramentales
respecto a la fecundidad de los campos, de los animales y de las personas.

En este contexto, la Alianza que Dios habia establecido con su pueblo era
practicamente una letra muerta. La inmanencia de la divinidad pagana absorbi6 la
de Yahvé, a quien qued6 reservada solamente una trascendencia carente de atrac-
tivos. El paso del nomadismo a la vida sedentaria habia llevado a Israel a entrar en
crisis.

Por supuesto que la Alianza, como categoria biblica para definir las relacio-
nes de Dios con Israel, siguié existiendo. Sin embargo, el culto a Baal suponfa un
sincretismo religioso en que el Dios Gnico y verdadero ya no era el dnico punto de
referencia de la Alianza. Las circunstancias histéricas imponfan, pues, encontrar
una nueva imagen del Pacto de Dios con su pueblo, de manera que la soberania de
Dios quedase evidenciada como donacién total de si mismo, por amor.

Pero no es facil hablar de Dios, sobre todo cuando se quiere transnitir la
grandeza de su amor. La teologia crea términos y expresiones que se acercan a
este misterio, pero jamds lo agotan. Todo acercamiento a I:El, que en si mismo es
amor, implica el reconocimiento de una inmensa distancia entre el hombre y Dios.
De ahi que hablar scbre Dios es penetrar en un camino de luces y sombras, de
certezas e interrogantes, de acercamientos y distancias. Dios fascina y atemoriza.
Fascina por el amor que tiene al hombre, lo atemoriza por la conciencia que éste
tiene del gran abismo que media entre su estado de pecador y la santidad del Dios
tres veces Santo (ver /s 6, 3-5).

Por eso, el hombre crea imdgenes y metdforas o establece analogias para
intentar definir la experiencia del amor de Dios, porque sélo «partiendo de lo
sensible y desde lo sensible asciende a lo espiritual, porque en virtud de la despro-
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porci6n existente entre la mente humana y la realidad de Dios, hay un abismo que
supera todo conocimiento»'®,

En esta linea se sitda el simbolismo del matrimonio de Oseas para definir las
relaciones de Dios con su pueblo. Un simbolismo que, sin apartarse de aquel otro
abierto por la revelacién biblica - el simbolismo de la alianza - lo llena de un
contenido nuevo que lo supera, porque lo introduce en las relaciones del amor
conyugal, sin el juridicismo que enmarcaba los pactos de vasallaje que dio origen
al simbolismo de 1a alianza.

Refiriéndose a la desgarradora realidad de [a traicién de su esposa Gomer,
Oseas exclama:

jElla no es mi mujer, ni yo soy su marido! (2, 4a).
Sin embargo, al releer teolégicamente su propia historia, el profeta afirma:
Aguel dia, ordculo del Sefior, me llamards «Mi marido» (2, 18a).

Entre estos dos extremos, el rechazo de la esposa y la esperanza de la recon-
ciliacién, ;qué dinamismo se impuso a Oseas para un cambio tan radical?

Toda experiencia humana, vivida con intensidad interior y aceptada desde
Dios, puede adquirir un nuevo significado que supera la mera contingencia
existencial y transformarse en experiencia religiosa. La experiencia humana de
Oseas es la de un esposo traicionado; su esposa se fue hacia otros amantes (ver
2, 7a); su amor propio le insinda actitudes de venganza:

Descubriré sudeshonra a la vista de todos sus amantes, y nadie la librard de
mimano (2, 12);

Voy a obstruir su camino con espinas, la cercaré con un muro, y no encon-
trard sus senderos. Ird detrds de sus amantes y no los alcanzard, los buscard y no
los encontrard (2, 8-9a).

Pero su dolorosa experiencia humana, al transfigurarse en experiencia reli-
giosa, cambia también los sentimientos del profeta y los amantes de su esposa se

* Ver PIKAZA, XABIER, O. DE M. Y SILANES, NEREQ, O.88.T. (Directores),
E! Dios Cristiano, Salamanca, 1992, p. 48,
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individualizan en los Baales: {a infidelidad conyugal pasa a simbolizar la infideli-
dad del pueblo a su Dios:

Le pediré cuenta por los dias de los Baales, a los que ella quemaba incienso,
cuando se adornaba con su anillo y su collar e iba detrds de sus amantes, olvi-
ddndose de mi -ordculo del Sefior- (2, 15).

Desde este nuevo horizonte, el lugar teolégico de la reflexién del profeta es
la intensidad del amor de Dios, que no conoce limites. Entonces, su rencor se
diluye en ternura, su rechazo en reconciliacién, su odic en amor;

Yo la seduciré, la llevaré al desierto y le hablaré al.corazon. Allf ella respon-
derd como en los dias de su juventud. Aquel dia -ordculo del Sesior- tif me llama-
rds «Mi esposox. Le apartaré de la boca los nombres de los Baales, y nunca mds
serdn mencionados por su nombre (2, 16-17b.18-19),

Ademis, el dinamismo del cambio impone algo mds. Exige que se cierre el
circulo del simbolismo con un cuadro de dimensiones cdsmicas, que sea digno de
describir las nuevas bodas, no ya las del profeta sino las de Dios con su pueblo:

Yo te desposaré para siempre, te desposaré en la justicia y el derecho, en el
amor y la misericordia; te desposaré en la fidelidad, y ti conocerds al Sefior.
Aguel dia yo responderé -ordculo del Sefior- responderé ua los cielos y ellos res-
ponderdn a la tierra; y la tierra responderd al trigo, al vino nuevo y al aceite
fresco (2, 21-24a),

Considerada desde esta perspectiva, la historia del matrimonio de Oseas se
configura como una hierofania, en cuanto manifestacion de lo sagrado en la con-
tingencia de un acontecimiento humano.

Oseas no se conformé con una visién trivial de los acontecimientos y puso a
Dios en ¢l horizonte de la situaci6n para percibir el sentido de la totalidad'? . Des-
cubrid, entonces, la sacralidad de 1a Vida; se alejé de su problemética inmediata y
cotidiana, se dej arrastrar progresivamente por su propio descubrimiento, se aban-

" Ver SIMIAN-YOFRE, HORACIOQ, o. ¢., pp. 224-225,
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doné a una hierofania vital y descubri6 la manifestacién del Dios trascendente en
la inmanencia del drama de su vida matrimonial'®.

Lo sagrado y lo profano constituyen dos modalidades de estar en el mundo,
dos situaciones existenciales asumidas por el hombre a lo largo de su historia;
pero el occidental moderno experimenta cierto malestar ante ciertas formas de
manifestacién de lo sagrado'. La desacralizacién caracteriza la experiencia total
del hombre no-religioso de las sociedades modernas. Quiza por eso el drama ma-
trimonial de Oseas, reflexionado en términos de hierofania, diga muy poco al
hombre del siglo XX. Sin embargo, si podriamos rescatar ia tendencia del hombre
de las sociedades pre-modernas a vivir lo mds posible en lo sagrado™, quizd po-
driamos también transformar las experiencias triviales de nuestra vida en auténti-
cas experiencias de Dios.

Creo que el dinamismo que se le impuso a Oseas fue el dinamismo del Espi-
ritu, que lo llevé a descubrir en la desgraciada historia de su matrimonio, que Dios
dispone todas las cosas para el bien de los que lo aman (ver Rm 8, 28). Por eso,
ejerci6 el don de Ia profecia segin la medida de la fe (ver Rm 12).

La originalidad del profeta Oseas no consiste, por supuesto, en haber tenido
una experiencia humana distinta de los demés hombres, sino en darle un significa-
do nuevo desde la fe y transformarla en experiencia religiosa.

La entrada a un monasterio se configura, de alguna manera, como el
paso de una vida némada a una vida sedentaria, y el monje arrastrard con-
sigo una historia personal y una experiencia humana. Pero pareciera que a
Dios no le importa tanto una valoracién moral sobre la historia y la expe-
riencia anterior del monje, sino mds bien que éste se disponga a transfigu-
rarla desde la fe, y a transformarla en un camino monéstico que lo lleve a
vivir plenamente Ia Alianza. Y esto es asi porque Dios es Dios y no un
hombre (ver Os 11, 9b). Mds todavia: da la impresién que el Sefior desearfa
que el monje recordara permanentemente todo el caudal de su historia y de
su experiencia personal. ;Qué mejor camino para ayudar la gracia de la
conversién que el Sefior ofrece al monje, que redimensionar sus actitudes,
su «modus operandi», con tal frecuencia e intensidad de forma que su his-

# Aplicamos a Oseas, en particular, lo que Mircea Eliade aplica a los hebreos en
general, respecto a sus experiencias religiosas en Canadn. Ver ELIADE, MIRCEA, Lo
Sagrado y lo Profano, Barcelona 71967, pp. 109-111.

¥ ELIADE, MIRCEA, o.c., pp. 19y 21.

® Ver ELIADE, MIRCEA, o. c., p. 20.
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toria personal se transfigure en una teofanfa®? Creo que serfa un gran error
pensar que el olvido de todo lo vivido anteriormente a la entrada al monas-
terio, ayudarfa a la conversién del monje. Seria conceder a cada historia
personal una caracteristica demasiado trivial como para no merecer siguie-
ra unareflexion seria desde Dics. Toda historia personal es un lugar teolégico
privilegiado de la revelacién de Dios al hombre. Y esto vale de modo espe-
cial para el monje, que deberfa tratar de asumir una actitud existencial con-
creta frente a la propia historia personal, a fin de transformarla en una au-
téntica experiencia de Dios, desde la fe, la oracién y el silencio interior.
Como Oseas, el monje deberd recorrer silenciosamenite los caminos de su
historia personal, a fin de descubrir en ella 1a manifestacién del Dios tras-
cendente que ya estaba actuando en Ja imanencia de su vida.

Pero esta experiencia del monje no deberd limitarse a su propia histo-
ria personal. Creo que la vida mondstica educa al monje para dara toda la
historia -personal, comunitaria, eclesial o monastica en general, nacional o
mundial- un nuevo significado que supere la mera contigencia humana y
se transforme en lugar de la manifestacién de la misericordia de Dios. Pa-
reciera que en esto consiste la vertiente profética de la vida mondstica: ver
la historia desde Dios. Porque «sélo la historia manifiesta el pecado del
hombre y pone a Dios frente a la realidad de la transgresion de la alian-
za»™; pero ¢l monje debera ser testigo de que también en la historia se
encarnd la misericordia de Dios en Cristo; por eso las lecturas que €] hace
de los acontecimientos llevard siempre el sello del mandato del Sefior:

Sean misericordiosos, como el Padre de ustedes es misericordioso
(Lc6,36).

Porque el monje es tan consciente tanto de la misericordia de Dios
cuanto de sus propios pecados. Por eso, también él pone permanentemente
a Dios en el horizonte de sus juicios y de sus apreciaciones, a fin de descu-
brir el sentido de la totalidad. Una visién parcial estd siempre sujeta a jui-
cios y apreciaciones injustas. Auin las experiencias mds triviales de la vida
comunitaria mondstica se transforman en lugares teolégicos de la expe-

2 Preferimos hablar de reofania por ser el término més adecuado en la economia del
Nuevo Testamento. Biblicamente, las hierofanias son més bien propias del Antiguo Testa-
mento. )

ZVON BAETHASAR, HANS URS, o. c., Madrid, 1988, p. 189.
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riencia de Dios, porque estdn enmarcadas en la totalidad de la sacralidad
de la vida. Evidentemente, se trata de un camino impulsado por el dinamis-
mo del Espiritu, que va llevando al monje a descubrir, como Oseas, mu-
chas miserias y mucha grandeza: miserias del pecado, grandezas del amor
de Dios.

3. La teologia del profeta Oseas

Hay algunos puntos de contacto entre la teclogia de Oseas y 1a de Amds. Por
ejemplo, las denuncias de injusticias y de corrupciones (4, 1-3) y las criticas a la
superficialidad del culto (6, 4-6. 8, 1i-13). Pero Oseas amplia el campo de la
denuncia, al considerar toda la historia del pueblo de Dios como una historia de
pecado. Sin embargo, el Dios revelado por Oseas es un Dios que preludia el reve-
lado por San Juan en el Nuevo Testamento™. Frente a una historia del pueblo
plagada de pecadas y rebeldfas, la actitud de Dios revelada a Oseas difiere total-
mente de la revelada a Amds, a quien Dios anuncia, en primer término, un castigo
devastador. A Oseas, en cambio, Dios le pide que primero anuncie una serie de
castigos més bien pasajeros que definitivos:

Yo me iré, regresaré a mi lugar, hasta que ellos se reconozcan culpables y
busquen mi rostro: en su angustia, me buscardn ardientemente (5, 15).

Pero al darse cuenta del fracaso de esta metodologfa, ya que el pueblo obra
de mala fe (7, 1b), simulando una conversi6n superficial que en realidad no existe,
como la nube y ¢l rocfo de la mafiana que pronto se disipan y como el humo que
sale por la ventana (13, 3), Dios revela a Oseas la necesidad de anunciar nuevos
castigos, porque

jHan llegado los dias de pedir cuenta, han llegado los dias de la retribu-
cidn: que lo sepa Israel! (9, 7).

Esa orden divina obliga al profeta a anunciar a su pueblo:

2 Ver MEJIA, JORGE, Amor, Pecado, Alianza, Bs. As., 1975, p. 21.
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Mi Dios los rechazard porque no lo escucharon, y andardn errantes entre
las naciones (11, 17). Samaria tendrd que expiar, porgue se ha rebelado contra su
Dios (14, 1a).

Pero ne estd dicha la dltima palabra, porque la grandeza del amor de Dios
supera la miseria del pecado humano. Dios da al pueblo otra oportunidad y el
profeta anuncia el amor paternal de Dios, en un poema que es una obra extraordi-
naria de ternura:

Cuando Israel era nifio, yo lo amé, y de Egipto llamé a mi hijo. Pero cuanto
mds los lamaba, mds se alejuban de mi; ofrecian sacrificios a los Baales y que-
maban incienso a los idolos.

;Y yo habia enseiiado a caminar a Efraim, lo tomaba por los brazos! Pero
nao reconocieron que yo los cuidaba. Yo los atraia con lazos humanos, con atadu-
ras de amor, era para ellos como los que alzan a una criatura contra sus mejillas,
me inclinaba hadia él v le daba de comer (11, 1-4),

Esta teologia de Oseas que revela el amor paternal de Dios, se sirve no sélo
de las realidades histéricas de su pueblo, sino también de su propia historia perso-
nal. Su drama matrimonial se confunde con la dramética relacién de Dios con su
pueblo, Su esposa que lo traiciona, es el simbolo del pueblo infiel al amor de Dios.
Su amor de esposo que perdona, es simbolo de [a grandeza del amor de Dios. Una
lectura atenta del libro de Oseas muestra que en ninglin momento su perdén de
esposo se condiciona a una conversidn de la esposa. De la misma manera, el per-
don gratuito de Dios se adelanta a la conversién del pueblo:

Yo los curaré de su apostasia, los amaré generosamente porque mi ira se ha
apartado de ellos (14, 5).

Esta revelacién del perddn incondicionado y anticipado de parte de Dios,
sitia a (hseas como precursor de la plenitud de gracia revelada en Jesucristo:

El amor de Dios no consiste en que nosotros hayamos amadp a Dios, sino en
que &l nos amé primero, y envié a su Hijo como victima propiciatoria por nues-
tros pecados (1 Jn 4, 10).

San Pablo formulari lo mismo en los siguientes términos:
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La prueba de que Dios nos ama es que Cristo muri6 por nosotros cuando
todavia éramos pecadores (Rm 5, 8).

Ahora bien, Oseas ha llegado al conocimiento de esta dimension paternal de
Dios no sélo a través de las tradiciones de su pueblo, sino también por medio de
una revelacién existencial, en la que se confunden su historia personal y la histo-
ria de las relaciones de Dios con su pueblo. Desde la historia de su matrimonio, la
alianza aparece como el «matrimonio» de Dios con Israel. El dolor del esposo
traicionado es imagen del dolor que sufre Dios a causa de la infidelidad del pueblo
a la alianza. Esa unién nupcial de Dios con Israel es tan intensa y apasionada
como la de un esposo con su esposa: la intensidad del amor impone el perddn y
exige el olvido del pecado, a fin de reconstruir una relacién vital de interioridad,
en la que la capacidad de perdén del esposo adquiere la dimensién de expiacién
de una culpa que supera la capacidad de conversidn de la esposa culpable.

Asi, la teologia de Oseas nos revela la naturaleza misma de Dios, que es
amor, y anuncia veladamente el misterio de la encarnacién de ese amor, Jesucris-
to, como tinico mediador de la relacién entre Dios y el hombre.

No es dificil imaginar 1o desconcertante que habrd sido para el pueblo de
Dios del Reino del Norte, el haber escuchado a Oseas después de Amads. No serd
menos desconcertante hoy para el que, consciente de su condicién de pecador,
descubre en Oseas una auténtica teologia de la gracia, precursora de la encarna-
cién de Cristo, que no vino al mundo para condenarlo sino para que el mundo se
salvara por medio de él (ver Jn 3, 17).

Ademads, «a diferencia de Amés, Oseas no insiste tanto en la coherencia en-
tre el culto y la conducta. Su perspectiva es otra. Ha descubierto la interioridad»* .
El término clave que nos revela la exigencia de la interioridad del culto, es la
nocién de «conocimiento» (2, 22; 4, 1b.6; 5, 4b; 6, 3.6; 8, 2; 13, 4). No un conoci-
miento especulativo, sino amoroso, con la misma intensidad pasional que tienen
los esposos y las esposas que se aman ardientemente. En este horizonte de cono-
cimiento amoroso, se sitdan las criticas de Oseas al culto:

El mismo Sefior destrozard sus altares, devastard sus piedras conmemorati-
vas (10, 2b).

Porque:

# MEJ{A, JORGE, o. c., p. 21.
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Ya no hay fidelidad, ni amor ni conocimiento de Dios en el pais (4,- 1b).
Aunque el pueblo grite:

«;Dios mio, nosotros, los de Israel, te conocemosi» (8, 2),
Dios se [amenta de la deslealtad del pueblo, y se queja:
iSt, yo quiero rescatarlos, pero ellos dicen mentiras contra mi (7, 13a).

La teologfa de Oseas en cuanto al culto, se inserta en esta dialéctica de un
Dios que quiere amor y no sacrificios, conocimiento de Dios mis que holocaustos
(ver 6, 6), y un pueblo que ha olvidado a su Creador y se ha edificado palacios (ver
8, [4) y que ha multiplicado los altares pero sélo para pecar (ver 8, 11). En defini-
tiva, un pueblo que se ha prostituido abandonando a su Dios (ver 4, 12a), de la
misma manera que la esposa de Oseas se ha prostituido yendo tras sus amantes
(ver 2,7). También aquf se confunden el drama matrimonial del profeta con la
dramética historia de las relaciones de Dios con su pueblo.

La prostitucién de Israel -1a confianza en los {dolos y no en el Dios verdade-
ro- abarca, ademds del campo religioso, también el politico. Si Dios es el esposo
apasionado por Israel, su esposa, ; por qué, entonces, el pueblo busca la seguridad
de las alianzas politicas? ;Por qué llaman a Egipto y acuden a Asiria? (ver 7, {1).
(Por qué ninguno de sus reyes invocan a Dios? (ver 7, 7h).

Ademis, la politica interna de Israel estd marcada por las fiestas palaciegas,
en las que los reyes se mezclan con charlatanes que lo divierten y los principes se
aturden con el vapor de los vinos (ver 7, 3-5). Estas orgfas evidencian la decaden-
cia moral de los gobernantes. Para Oseas, esta conducta politica interna y externa
es una verdadera prostitucién, porque Israel se ha comprado amantes (ver 8, 9b) y
se ha hecho semejante a los demds pueblos (ver 7, 8). Israel ha olvidado a su
creador (ver 8, 14), tiene dividido su corazén (ver 10, 22). Como consecuencia de
esta conducta prostituida, Isracl aparece como un cacharro indtil entre las nacio-
nes (ver 8, 8). Ya que han sembrado viento, cosechardn tempestad (ver 8, 7).

Desde este presente de pecado e idolatria, O'seas mira hacia el pasado y hace

una relectura de la historia de Israel, en la que constata que desde el comienzo esta
conducta idoldtrica ha sido una constante en su historia (ver 9, 10-13, 15).

Sin embargo, la actitud de Dios es semejante a la del esposo fiel y apasiona-
do, siempre dispuesto a perdonar las infidelidades de su esposa:
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Mi corazon se subleva contra mi y se enciende toda mi ternura: no daré
curso al ardor de mi ira (11, 8b-9a).

Porque yo say Dios, no un hombre, soy el Santo en medio de ti (11, 9b).

Este amor incondicional de Dios hacia su pueble va acompaiiado de una
exhortacidn y de una promesa:

Vuelve Israel, al Sefior, tu Dios (14, 2).
Yo sanaré su infidelidad, los amaré gratuitamente, pues ha cesado mi ira.

Seré como rocio para Israel; él crecerd como el lirio, y echard raices como
los drboles del Libano.

El Sefior volverd a ser su protector (14, 5-6.8a).

La teologia de Oseas es la teologia de la esperanza: el perdén de Dios se
anticipa a nuestra conversion, pero exige que abandonemos nuestros {dolos y nues-
tras infidelidades, y pongamos sélo en El nuestra confianza, porgue El vela cons-
tantemente por nosotros (ver 4, 9).

Samaria fue destruida en el afio 722 a. C.; el Reino del Norte fue borrado de
1a historia. Sin embargo, «el menos mesidnico de los profetas, porque desconoce
el papel de la casa de David en la historia de la salvacidn, resulta ser, por otra via
-1a de su experiencia personal- un testimonio vivo de Aquél que consuma la salva-
cién con su muerte»?, anticipdndose a nuestra conversion:

St, Dios amd tanto al mundo que entregd a su Hijo iinico para que todo el
que cree en él no muera sino que tenga vida eterna.

Porque Dios no envié a su Hijo para juzgar al mundo, sino para que el
mundo se salve por él (Jn 3, 16-17).

Desde su situacién matrimonial trdgica y desgarradora, Oseas forjé una teo-
logia que anuncia veladamente una nueva creacién, unos cielos y una tierra total-
mente transformados para celebrar las bodas de Cristo y de su Esposa, la Iglesia
(ver Ap 21, 1ss.).

B Ver MEJA, JORGE, 0. c., p. 23.



REFLEXIONES MONASTICAS EN TORNO AL LIBRO DE OSEAS

El monje deberia ser un lector asiduo, desde Dios, de todos los acon-
tecimientos. Esto conferirfa a su vocacién una nueva dimensitn profética.
Pero la realidad humana desde 1a que el monje deberfa hacer esa lectura, es
la realidad de su propia miseria, de su propio pecado. No se puede perma-
necer en un monasterio si no se tiene conciencia de la condicién de peca-
dor. Esto confiere a la lectura de todos los acontecimientos una intensa
dosts de misericordia. Quizd por esto toda la historia es para el monje,
como lo fue la historia de Israel para Oseas, una historia de rebeldia del
hombre contra la amorosa soberania de Dios. Sin embargo, también como
Oseas, €] monje estd convencido de que jamds Dios condiciona su perdén
a una previa conversién del hombre. Y esto 1o ubica en la misma linea del
profeta que anticipé la superacién de una de las diferencias bésicas entre el
Antiguo y el Nuevo Testamento: antes de Cristo, Dios exigia la conversin
del hombre para salvarlo. En Cristo, Dios ofrece primero el perdén y des-
pués le exige la conversién. Vivir esta economia de la gracia en plenitud, le
exigird al monje una fecunda interioridad que lo haga progresar permanen-
temente en ¢l conocimiento de Dios. Un conocimiento semejante al prego-
nade por Oseas: amorose, no especulativo, intensamente pasmnal a tal
punto que su vocacidn sea una alegre manifestacién de las bodas de Dios
con su pueble, en Cristo:

Ustedes tendrdn una alegria que nadie les podrd quitar (ver Jn 16, 22).

Atin corriendo el riesgo de ser triunfalista, no dudo en afirmar que el
mundo de hoy necesita de la vida mondstica como un alegre signo de espe-
ranza: un estilo de vida que manifiesta que Dios se anticipa a nuestra con-
version, porque aunque el monje sabe que no la logrard plenamente, trata
de transmitir a los hombres de nuestro tiempo la serenidad de quien se
siente perdonado y por ello perdona sin medida.

La teologia del profeta Oseas nos ensefia que «la relacién de Dios con
¢l pueblo, por primera vez en la historia de Israel, se manifiesta como amor
ardiente y tierno, pero sélo en cuanto que esa manifestacién se da en la
humillacién més profunda. Esa empresa divina ya no se detendrs hasta el
Gélgota»?*. El monje tiene conciencia de este amor humillado de Dios, y
por ello trata de configurarse a El aceptando toda humillacién como mani-

*Ver VON BALTHASAR, HANS URS, o.c., pp. 212-215
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festacién del amor de Dios. En la medida en que el monje logre situarse
permanentemente en el Gélgota en cuanto siimbolo de las humillaciones a
las que deberd someterse, «participard con su paciencia en los sufrimientos
de Cristo, para poder compartir con él también su reino» (ver RB Pr6l, 50}.

Para Oseas, toda la historia de Israel es una historia de desobediencia
a Dios. El monje, por la cbediencia, trata de retornar a Dios, del que se
habia alejado por la desobediencia (ver RB Prél. 2). Creo que no hay otro
camino para configurarse con el Cristo Pascual: humillacién y obediencia.
Por este camino El llegé a ser la suprema hierofania, porque en €l lo sagra-
do, que normalmenté pertenece a una esfera totalmente diferente de la nues-
tra, se manifiesta en algo perteneciente en su totalidad a nuestro mundo, en
su naturaleza humana?¥ .

El, que era de condicidn divina, no consideré esta igualdad con Dios
como algo que debia guardar celosamente. al contrario, se anonads a st
mismo, tomando la condicion de servidor y haciéndose semejante a los
hombres. Y presentindose con aspecto humano se humillé hasta aceptar
por obediencia la muerte, y muerte de cruz. Por eso Dios lo exalté y le dio
el Nombre que estd sobre todo nombre, para que al nombre de Jesis se
doble toda rodilla en el cielo, en la tierra y en los abismos, y toda lengua
proclame para gloria de Dios Padre:

«Jesucristo es el Sefior» (Flp 2, 6-11).

Una lectura «mondstica» de la historia de la vocacion profética de
Oseas puede conducir al monje a una reflexién teol6gica de 1o sagrado. Su
historia personal, en cuanto figura de las relaciones de Dios con su pueblo,
indica al monje que también su vocacién deberd cuestionar al mundo de
hoy, ayuddndole a reconquistar el sentido de lo sagrado en la vida materia-
lista de nuestros dias, y anunciar a Jesucristo como la suprema Aierofania.

FRANCISCO RIBEIRO, O5B

Abadia Santa Maria
C.C.8. 6015 Los Toldos (B)

Argentina

7 Ver PIERCE BEAVER, R. y otros, en El Mundo de las Religiones, Madrid, 1985,

pp- 21-22.



