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La vocacion a la belleza en la Exhortacidon
apostélica «Vita consecrata»

%

Introduccion

A muchos lectores atentos de la Exhortacién Apostélica de JUAN
PABLO II VITA CONSECRATA (=VC), correspondiente al IX Sinodo
universal de Obispos de.994 dedicado a la vida religiosa en la Iglesia,
les.ha llamado la atenci6n fuertemente las repetidas y siempre oportu-
nas [lamadas al encuentro con la belleza.

La belleza, en VC, se presenta combo una meta de*la vocacién
religiosa, con la misma fuerza y fundamentacién que la santidad. Se
llama a los consagrados a correr en biisqueda de 1a-belleza desde la
aspiracién profunda del corazén hasta el encuentro pleno y definitivo
con la Suma Belleza, Dios.

Las reflexiones que siguen intentan ayudar a valorar esta llama-
da, a entenderla en sus relaciones profundas con la realidad visible e
invisible (de la que la VC es profecia y testimonio) y-a-amarla y de-
searla con:todo el corazén, con toda-el alma y con todaslas fuerzas.
Un deseo:que aspira a la plena fruicién y o la plena participacién, al
revestimiento de la hermosura y gloria de Dios.

Amdr y desear la-Suma Bellegza es inseparable del amor y de la
fruicién de la Unidad, Verdad, Bondad, Santidad del SER DE LOS
SERES que es Dios. Es amar y admirar y cantar. la belleza divina
derramnada efi la inefable historia doble de 1a Creacién y. de la.Reden-
cion. Dios mio, qué grande eres: Te-vistes de belleza y majestad.. La
luz te envuelve como un manto (Sal 103). Historia doble y una.

La belleza, pues, es un vocablo grande en la revelacién cristiana
como lo,son gl amor, la verdad, el bien, la santidad. No es un
«transcendentabs de segundo orden. La belleza en la Creaciény en la
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Redencidn es el puente que permite al hombre entrar en éxtasis con
Dios y a Dios entrar en éxtasis con ¢l hombre. Sin ese apasionamiento
amoroso reciproco no se puede hallar sentido a la historia. Creacién y
Redencién no habrfan tenido lugar. Ambas manifestaciones de Dios
son una, simultdnea y bellisima historia de amor que alimenta, sin
posible rutina, el canto perpetuo de alabanza del hombre.

L

1. La belleza, un tema profusamente propuesto
en la exhortacion VC

En VC se alude a la belleza y se convoca a ella muchas veces.
Son quince, al menos, de modo expreso. Se la presenta como una rea-
lidad radiante, deseable, atractiva, amable (VC 73), plenificante (16),
ofrecida y asequible, unida a la verdad, bondad y santidad.(19, 20),
liberadora (21), inseparable atributo de la divinidad (20, 109), refleja-
da admirablemente en Maria (28); es destello moral, se dice, del amor
fraterno (41) y sobre todo del amor a Jesiis y de la entrega total a El
(64, 14); ornato sobrenatural que perfuma a la Iglesia esposa de Cristo
(104); resplandor natural del amor conyugal y familiar (107), rayo de
luz que ilumina el camino de la existencia humana (19, 109).

Se habla, es obvio, de la belleza moral, espiritual, divina. El hom-
bre est4 llamado a participar en ella. Esta belleza espiritual no exchiye
la fisica, pero su presencia es indispensable para la plena irradiacién.

Pero ;qué es la belleza? ; Cémo definirla? Sabemos que escurre a
toda definicién satisfactoria. Pero comprende unos conceptos en los
que hay consenso:armonia de conjunto, proporcién, integridad, es-
plendor y «gloria». En lo bello se da «una presencia soberana-de espi-
ritu» en su conjunto que trasciende y llega a tocar la capatidad recep-
tiva- del contemplativo regalindole un gozo gratuito'. La belleza es
manifestacién de lo divinp, de su «glorias.

En VC la belleza que se presenta no obedéce a un mero y superfi-
cial esteticismo:;-es un atributo transcendental del SER DE LOS SE-
RES, que es Dios. Bien mdximamente des€ado por el hombre, sea éste

-

' REGAMEY, Art sacré au XX, si¢cle. Citado por A. LOPEZ QUINTAS en
La experiencia estética y su poder formativo, EV.D., Estella, 1991, p. 182, .




consciente de ello o no. Enamorarse de la Belleza Suprema y-buscarla,
es amar y rastrear las huellas de Dios, EL QUE ES verdagero, bueno,
bello y fuente de toda verdad, bondad, belleza, unidad, fuente de todo
arte y creador de todo artista.

No estard de mds fijarnos en la definicién que el Diccionariode la
Real Academia da de la belleza: « Propiedad de las cosas que nos hace
amarlas, infundiendo en nosotros deleite espiritual. Esta propiedad
existe.en lg naturaleza 'y en las obras literarias y artisticas. La belleza
absoluta sélo reside en Dios». Recalquemos, de paso,-el valor de esta
afirmacién que aparece en una manifestacién, tan importante de la
cultura de un pueblo como es el Diccionario.

Hans Urs v. Balthasar se lamenta de que la belleza «no sirva de
punto de partida a los filésofos» y de que «nunca haya tenido una voz
ni un puestq garantizado y estable.en el concierto de las-ciencias exac+
tas y que cuando alguien se atreve a tematizarla se vea acusado de
diletantismq ocioso por los superatareados especialistas»; «una pala-
bra, ademés, de la que, en la época moderna, se ha distanciado la reli-
gioén y especialmente la teologia».

Frente,a esta realidad de apatfa y olvido estéticos, el mismo Hans
Urs v. Balthasar, contrapone: «Nuestra palabra inicial se [lama belleza.
La belleza, tltima palabra a la que puede llegar el intelecto reflexivo,
ya que es la aureola de resplandor imborrable que rodea a la estrella de
la verdad y del bien y su indisociable unién»?.

La belleza, pues, nace con ¢l set y lo informa y lo plasma y lo
trasciende. Todo ser tiene su forma. El cristiano tiene su «formax, que
es semejanzy e imagen de Cristo. Por lo tanto «la forma lograda del
cristiano es lo m4s bello de cuanto en el dmbito humano pueda dar-
se»’,

En definitiva, quien aspira a la caridad perfecta aspira a la santi-
dad y en ella a la belleza. Puede decirse que sperfecta caritasp es

«perfecta pulchntudo» y «perfecta sanctitas». .

Pero no es bueno pasar por alto que la cultura actual subraya los
«elementos de precariedad, finitud e inestabilidad que caracterizan la

2 BALTHASAR, Gloria, tomo 1, «La percepcién de la formas. Ed. Encuentro,
la. ed., pp. 21-22. 2
¥ Ibid., Gloria, p- 31.
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experiencia de 10.bello», una cultura que aparece impregnada por «la
sotiedad del espectaculo» de 11 que formamos parte® .

Al sentirnos convocados a la belleza nos sentimos, si, en el borde
de lo sensible con lo espiritual, ante algo inasible. Pero con una certe-
za: la belleza, como la verdad y el bien, existe, y el acceso aellay la
fruicién son posibles.

Como reaccién ante las reflexiones que vamos haciendo, suscita-
das por la lectura de VC, surge desde la interioridad un deseo: ;Libra-
nos, Sefior, de la zafiedud y unidimensionalidad materialistas, del te-
dio incapaz de admiracién, de la insatisfaccién hecha capricho ante
el banquete de la vida, del narcisismo miope y estéril, del cansancio
desesperanzado y derrotista, de la tristeza de la avidez insatisfecha,
del seco y mondtono pragmatismo consumista! jLibranos, incluso*de
la reduccidn de la ética a la justicia, de obsesionarnos por el trabajo
y olvidar la fiesta!

Entre ética y estética existe un real y misterioso vinculo y hasta
una identidad: «No menor ficcién (el autor habla de otras en algunas
hermenéuticas actuales) es la que quiere separar nuestra necesidad
de belleza, la ética y la estética, y que identifica el cristianismo refi-
riéndolo dnicamente a la indigencia humana de justificacion y miseri-
cordia o, mds bien, a su anhelo de verdad, paz y belleza. Quien quiera
tonvencerse de la unidad vivida entre una y otra, lea a San Bernardo
ya San Juan de la Cruz» *.

iDanos finura de artista, sentido liidico y poético, capacidad de
asombro, penetracion espiritual hacia’la transcendencia, valoracién
de la alegriavy del placer contemplativo, vuelo hacia el Espiritu,-per-
severancia hasta llegar a la conquista y don del éxtasis!

2. Dios, fuente de toda unidad, verdad, bondad,
hermosura, santidad

No es casual que la «disolucién» de la estética en la cultura con-
temporédnea, su desvalorizacién y olvido coincidan con el ocultamiento

+ Enciclopedia de la Filosofia Garzanti (trad. del italiano), Ed. B.S.A, Barce-
lona, 1992, vocablo «estética».
0. GONZALEZ. DE CARDEDAL, La gloria del hombre, BAC, 1985, p-385.



de Dios, la secularizacion, el reduccionismo materialista y consumista.
El lamento de Urs von Balthasar por la defuncién del culto de lo bello
es paralelo en él al lamento por la pérdida del poder de rezar, quizds de
amar. Y es que en el hombre inmanente «el mundo iluminado por Dios
se reduce a suefio y apariencia, romanticismo»®, sin valor comercial..

Si la seduccién enaltecedora y dinamizadora de 12 belleza muere,
se debilita, muere o se debilita en la mismad proporcién la seducci6n de
la verdad, del bien, de 1a santidad, de la-.unidad integradora, en defini-
tiva, Dios desaparéce del horizonte humano.

Estos atributds supremos del ser iluminan nuestro mundo y le dan
la densidad del «valor». El mundo vale porque es uno en su diversi-
dad, verdadero, bueno, bello, santo. Y no puede ser de otra manera
porque su Creador es Dids. La Creacién responde 2 esos cdnones y la
Redencién al restaurarlos. El mal, la 'mentira, la fealdad, la
fragmentacién, el pecado no forman parte integrante del ser ni de la
condicién humana: «Dios se hace efectivamente hombre perfecto sin
alterar nada de lo que e propio de la naturaleza,.a excepcion del
pecado, pues ni el mismo pecado era propio-de la natiraleza»’. La
fealdad, como el mal, tiene ese origen misterioso al que alude Cristo
en Mt 13, 25: Mientras todos dormian vino su enemigo, sembré cizafia
en medio del trigo y se fue (Parébola de la cizaifia. La humanidad no ha
visto nunca al maligno sembrador).

Dios es la fuente y origen de todo bien, verdad, belleza, santi-
dad. El mismo posee’estos valores en plenitud y de El dimanan todos:
«No hay nadie biteno sino sélo Dios y, por lb tanto, todo lo bueno es
divino y todo lo divino es bueno» *.

Este Dios es providente «para que no falte en ¢l mundo un rayo
de la divina belleza que ilumina el camino de la existencia humana»
(VC 109). Esa providencia divina se manifieSta en que su Espiritu
suscita «hombres y mujeres consagrados... (Ilamados a) vivir plena-
mente la entrega a Dios». Y en esta condicién de bautizados y consa-
grados son luz y sal del mundo.

Dios es el gran artista, pintor de auroras y atardeceres, musico de

s BALTHASAR, Gloria, 1, p. 23.
' SAN MAXIMO EL CONFESOR, Las cinco centurias, 17., 8-13.
* SAN AMBROSIQ, Sobre la hvida del mundo 7.44. i
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los rfos, del mar, de los bosques pulsados por los vientos, poeta de los
sentimientos, de la mistica, del éxtasis.

«Con intuicién profunda, los Padres de la Iglesia han calificado
este camino espiritual como filocalia, es decir, amor por la belleza
divina, que es irradiacién de su bondad» (VC 19). La belleza es otro
nombre de la santidad. «La justicia y la libertad del hombre son tan
arte como la belleza misma», dijo A. Casona’.

Toda persona, por ser imagen y semejanza de la divinidad, debe
participar de la unidad, bondad, verdad y santidad divinas: Y éstaes la
suprema belleza, mis alld y més profundamente de todo esteticismo
«light».

La mds rica, fiel y seductora manifestacién de Dios en el mundo
es Jesucristo, su Unigénito, e hijo de Marfa de Nazaret. Se manifest
«casto, pobre, obediente, orante, misionero» (VC 77), «con el rostro
radiante en el misterio de la Trapsfiguracién» (VC 14}, como «la infi-
nita belleza que, sola, puede satisfacer totalmente el corazén humano»
(VC-16); pero «la Cruz manifiesta en plenitud la belleza y el poder del,
amor de Dios» (VC 24). Si la Cruz «es la sobreabundancia del amor»
(VC 24) es también la sobreabundancia de la belleza. Y esto en al-
guien cuyo rostro estaba tan desfigurado que ya no parecia un ser hu-,
mano (Is 52,14).

Quienes llegan a la fruicién de la infinita, misteriosa y desconcer-
tante belleza divina manifestada en Cristo torturado, muerto y resuci-
tado viven la experiencia inefable de su «seduccién» (Me has.seduci-
do, Yahwé, y me dejé seducir por ti;, Jr 20,7). Encuentran en Juan de la
Cruz la expresidn de su pasién de amor:

«A zaga de tu huella

las jovenes discurren el camino
ak toque de centella,

al adobado vino;

emisiones de bdlsamo divino» M.

Cristo es «el esplendor, 12 imagen luminosa de la gloria de Dios»,
«la expresién, por antonomasia, de la divinidad»" .

9 Ver: La Nacion (1., 20-V1I-1997), art. A 50 aflos de una fiesta memorable de
M. CORCUERA.

0 SAN JUAN DE LA CRUZ, Céntico Espiritual, 25.

It BALTHASAR, Gloria, 1, p. 83. ’



Dionisig Areopagita dice que «el sublime Pablo caido bajo el he-
chizo del eros divino y hecho participe de su poder extitico, clama
con voz inspirada: Vivo yo, mas no soy yo quien vive, es Cristo quien
vive en mi'?.

Se puede, pues, asumir plenamente la afirmacién de 'U. von
Balthasar: «De hecho, la encarnacion de Dios lleva a su plenitud toda
la ontologia y la estética del ser creado» V.

El cristiano y consagrado es, por lo tanto, quien toma la «forma»
y-se reviste de la belleza.de Cristo. Es el que «claudica» (término de K.
Rahner) «ante el atractivo de la persona del Sefior Jesiis y la belleza
de la entrega total de si mismo a la causa del Evangelio» (VC 14).

Y asi entra en ¢l éxtasis fruitivo que es «alegria, ilusién, entusias-
mo, felicidad, paz interiof, aniparo, jibilo festivo,libertad interior'*.
Es el espiritu de las bienaventuranzas, i ;

‘Siguiendo a’Cristo en su Espiritu (Rm 5,5), el consagrado se vd
transformando en' imagen suya, en persona unificada y recohciliada,
veraz, buena, radiante, alegre, serena, entregada, rendida 4ante el he-
chizo del eros divino» que es difusivo y conquistador, siempre en la
verdad y en la libertad. El seguidor de Cristo se transforma, en expre-
sién de Thomas Hora, en «presencia beneficiosa» en el-mundo, difusiva,
a su vez, de bien '*. Eso es la evangelizacién. 5

3. La belleza participada

S6lq Dios es la belleza suprema e infinita. En El nace toda belle-
za. Asu imagen es todo artista. Y Dios llama a descubrir su bellezay a
participar de ella. Dice la hturgla «Dios todopoderoso, de quien gi-
mana la bondad y hermosura de todo lo creado...»'. Lo que se¢ ora es
de fe, se ha dicho siempre (Lex orandi, lex credendi).

2 De Diy. Nom 4,13; citado en Gloria, 1, p: 114,

3 BALTHASAR, Gloria, 1, p. 31.

" A, LOPEZ QUINTAS, La Jormacidn por el arte y la literatura, Rialp, 1993,
p- 51. Por supuesto que el autor habla de la felicidad de las bienaventuranzas.

** Existential Metapsychiatri, The Seabury Press, N. York, 1977.

'* Laudes del 3* martes, tiempo ordinario.
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Las palabras de Jesis sean como el Padre Celestial (Mt 5,48)
tienen un doble alcance: son mandato de un intento, pero son también
la-afirmacién de una posibilidad asombrosa: ser como Dios. Luego el
hombre puede participar de la unidad, verdad, bondad, santidad, belle-
za de Dios.

Como vya se ha recalcado, Jesis e§ quien més ha participado de la.
belleza divina porque es «la figura de su substancia y el resplandor de
su gloria» (Hb 1,3), hasta el punto de que verlo a El es ver al Padre:
Felipe, quien me ve a mi ve al Padre (Jn 14,9; 12,45). La belleza de
Jesis, belleza en plenitud, cautiva apasionadamente. Es la dnica. Las
demds son reflejos: Todos hemos recibido de su plenitud (Jn 1,16).

VC destaca la belleza de Marf{a: «Maria es aquella que desde su
concepcién inmaculada refleja mis perfectamente la belleza divina»
(VC 28). Belleza plena, global, integral, ontolégica, moral, espiritual.
En Maria brillan con luz sugestiva y atrayente los elementos integran-
tes de una belleza que corona su bondad, su santidad, su autenticidad
de mujer, madre y virgen. Es un resplandor que no ofusca ni enceguece.
Es suave y discreto como la luz de la luna. Es realidad y es poesia
inspiradora de preciosas y fecundas utopias hacia lo divino.

LaIglesia es deseada del «eros divino»'?. Dios obra como esposo
y «realiza su obra en la esposa a fin de desearla, invitarla y conducirla
a un amor que responda de un modo semejante». Dios, que es el Bien
y la Belleza, causan en la Iglesia el «eros religioso» que la mueven a
amarlo a El. Es la accién del Espiritu Santo, el Espiritu de amor, que
«infunde en nuestros corazones la caridad divina» (Rm 5,5). Nadie ha
subido al cielo sino el que descendid del cielo (Jn 3,13). Es el «admi-
rable comercion... pero gratuito. El Espiritu'y la Esposa dicen: Ven; y
el qué escucha debe decir: Ven (Ap 22,17). «Importancia particular
tiene el significado esponsal de la vida consagrada» (VC 34).

La Iglesia no es un ser abstracto. Es una comunidad de creyentes,
esperantes y amantes de Cristo. Estos son los santos, los ungidos por
el Espfritu del Padre y del Hijo: Una multitud innumerable, imposible
de contar (Ap 7.9). Pero es una multitud de personas con rostro pro-
pio, individualizado, irrepetible, que han aceptado cada uno la invita-
cién a comer el mand escondido (Ap 2,17): Dios, Belleza, Bondad
plenificante.

1” DIONISIO AREOPAGITA. Gloria, 1, p. 114.




En la historia total del AT y del NT hay una multitud de rostros
vueltos hacia Cristo y Marfa (la humanidad nueva, la primera sofiada
por el Padre) que reflejan parcialmente cada uno la inalcanzable.y su-
blime belleza divina. Entre todos componen la inefable sinfonfa de
sonido y luz, de verdad y bien, de santidad y belleza, de diversidad y
comunion.

Razén mistica mds que valedera para intentar al precio de la vida
formar el rostro de Cristo, Dios humanado, con una muchedumbre de
rostros que viven «la belleza de la comunién fraternas (VC 41), «re-
flejo de la hondura y la riqueza del misterio trinitario», «configuracién
de un espacio habitado por la Trinidad» (VC 41).

Belleza divina participada por ser belleza divina difundida con
infinita inspiracién de artista.

Belleza que no desfigura la realidad, esta realidad total, sino que
la perfecciona y la hace amable, como los campos de Asis, los p4jaros,
el lobo de Gubbio, la hermana agua, la hermana muerte... a los ojos de
Francisco.

Quedan como una sintesis y reflexién personales después de leer
las densas paginas de von Balthasar'® : una flecha orientada a la infini-
ta sabiduria divina. La fe asegura la BELLEZA de Dios manifestada
supremamente en Cristo, pero Dios se traZa una politica de «oculta-
ci6n» de ella «sub contrario» (bajo formas paradéjicas) en la cruz, por
lo que el encuentro con la BELLEZA en nuestro peregrinar («in vias)
no es, de todos.

El descubrimiento y fruicién de la BELLEZA demandan una gran
seriedad, mucha profundidad y luz del Espiritu.

Y el paso de la belleza participada a la BELLEZA.FONTAL
suele demandar frustraciones, noches obscuras, subidas empinadas al
Monte, es-decir, la Pascua.

El hombre de hoy, se repite, necesita modelos, otros hombres y
mujeres que.caminen delante y vivan-la verdad, la bondad y 1a belleza
que nacen en Dios, fuente de toda bondad y belleza, y que El derrama
prédigamente en la creacidn y en la historia. Si, también en 1a historia,
para cuya hermenéutica hace falta la fe. Es la misién de la Iglesia y de
la VC en ella: vivir una verdad, una bondad, una belleza auténticas y

" BALTHASAR, Gloria, 1, Introduceién.
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atribuidas explicita y testimonialmente a Dios ante un mundo ignoran-
te, agndstico o ateo.

Dice Olegario Gonzilez de Cardedal: «No ha habido ni habrd
aunca un cristianismo sin ética y sin estética, pero una y otra manan
del Dios creador, de la gloria del Unigénito encarnado, de la faz de
Jesiis desollada y traspasada en la cruz, de la experiencia del Espiritu
Santo y de la vida conforme a las bienaventuranzas» .

4. Santidad y belleza

Lo buendy lo verdadero es hermoso. Agrada y atrae la mente y el
corazén de dngeles y hombres. Su fruicién es constitutiva de la felici-
dad. ; Cémo ser feliz sin el goce de la belleza? Santo Tomads dice: «Lo
bello es aquello cuya posésion agrada; el bien es aquello cuya pose:
sién agrada. Son, pues, lo mismo, pero difieren en la-causa... En la
belleza, la forma; en el bien, el fin»™. La forma-belleza y el fondo-
bien se integran como la luz y el fuego.

:Qué es lo santo,-el santo? La santidad indica biblicamente una
pertenencia a la divinidad. Sean santos (Lv 19,2) significa: pertenez-
can a Dios, obedezcan a Dios, sean imagen de Dids en su vida.y con-
ducta.

La santidad integra también directamente el-concepto de consa-
gracién y hasta de sacrificio, de holocausto (Jn 17,1 9), la oblacién de
un yo a un T, cuinbre y meta de una pasién de amor.

Entonces, la santidad como dedicacién a Dios, identificacién con
El ¥ con su voluntad en la verdad, en la libertad y en el amor {como
corresponde a la dignidad humana) lleva consigo la participacién en la
belleza suprema que es Dios. Debemos subrayar que es Dips quien
santifica; el hombre se abre a El en libertad y amor.

El «Perfectae caritatis» puede, pues, homologarse a «Perfectae
pulchritudinis». Es decir, aspirar a la caridad perfecta es aspirar tam-

¥ La gloria del hombre, BAC, Madrid, 1985, p. 234.
® SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, 1,39, 8 c; 2.2, 145, 2 ¢;
180,22ad 3;1,5:4ad 1.



bién a la perfecta belleza. ;| No es la belleza otro nombre de la sahti-
dad?

Lo bueno es hermoso. Y lo supremamente bueno supremamente
hermoso. Y asi, la consagracién religiosa, radicalizacién de’la consa-
gracién bautismal, es la expresién del mds alto grado de la pasién de
amor por la belleza suma qie es Dios. La pasién de amor (esto es la
vocacién religiosa segtin Gregorio Marafién) surge de la admirable
integracién de la belleza y del bien que atraen de forma irresistible.

San Agustin, $intiéndose convertido y ya encaminado hacia la
santidad, se laiment6 de no haber descubierto y amado antes la belleza
divina, para él, en realidad, Dios mismo, Suma Belleza: «Tarde os
amé, Dios mio, heymosura tan antigua y tan nueva; tarde os amé. Vos
estabais dentro de mi alma, y yo distraido fuera, y alli mismo os bus-
caba: y perdiendo la hermosura de mi alma, me dejaba llevar de estas
hermosas criaturas extériores que Vos mismo habéis creado»®' .

Agustin aprendi6 a amar simultdneamente al Dios santo, bueno y
«soberana hermosura»... por la que mi alma —dice- continuamente
suspira de dia y de noche»™ . Ninguna belleza participada lo sacié y
aquietd; s6lo la hermosura increada del Dios personal manifestado ple-
namente en Cristo. «Nos has hecho, Seitor, para-ti...» 2 : La fascina-
cién de Agustin por lo bello era, més que una estética téolégica, una
vivencial estética teologal ungida en fe, esperanza y amor con acceso
directo a Dios.

Como Agustin, todos los santos y santas se sintieron tocados por
el ascua encendida del «eros divino» y buscaron ansiosamente la Be-
lléza Santa, la Santidad Bella. ;Quiénes de entre ellos, por lo demds,
no devoraron dvidamente las paginas agustinianas de las Confesio-
hes? En ellas se descubren fos més bellos paisajes que puedan deleitar
la avidez estética del «<hombre espirituals; Dios vy la propia conciencia
donde EI mora (Jn 14,22). «Haz, Dios mio, que yo Te conozca y que yo
me conozca», pide Agustin en su oracién®,

I-os santos corren como ciervos sedientos (Salmo 42) tras la be-
lleza divina, se sacian de ella... para tener mis sed y la derraman sobre

2 SAN AGUSTIN, Confesiones, LX., XX VI, 38.

2 Ibid. 53.

B SAN AGUSTIN, Confesiones, L1, 1, 1.

# SAN AGUSTIN, «Noverim Te, noverim me»; ibid. X, 1: Soliloquios 1,27,
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la Iglesia y el mundo embelleciendo, més alld de lo ponderable e
imaginable, la historia. Son vasos llenos de fino y costoso perfume de
nardo que invade toda la casa (Jn 12,1 s.), al derramarlo sobre el Cuerpo
de Jesis en visperas siecmpre de una pascua de muerte y resurreccién
(VC 104). Y el Cuerpo de Cristo es, la humanidad, especialmente la
sufriente. El perfume més delicado y costoso que emite la Iglesia en
sus santos es el amor compasivo y misericordioso, el amor que lleva
hasta dar la vida por los demds. Esta es también la belleza suprema,

La hermosura no esti en el rostro sufriente del pobre, del enfer-
mo, del leproso, del sidético, del marginado, del pecador... sino en la
compasion (hasta la identificacién) de Cristo hacia ellos (que compar-
ten los santos) y en el brillo de fe, esperanza y amor que renace en los
que se abren a la salvaci6n. Los santos buscan la transformacién de un
Cristo torturado y muerto en un Cristo resucitado y glorioso.

Los santos son los seres humanos que ocupan el primer lugar de
excelencia en la humanidad -muy a su humilde pesar, por cierto- y que
tornan habitable este Planeta y su historia. Como «suplementos de
alma» que son, son adelantados de la ecologia moral y espiritual que
necesitd siempre el mundo®.

A partir de Cristo y hacia los origenes addmicos y hacia la parusfa
final, el mundo y su historia no serfan iguales sin Noé, Abraham,
Moisés, David, Isafas, Jeremias, Juan Bautista, Marfa, José, Pedro y
Pablo, los Doce, Maria Magdalena, Ireneo, Inés, Atanasio, Antonio,
Basilio, Ambrosio, Ménica, Agustin, Jerénimo, Leén, Benito, Esco-
lésti}ca, Isidoro, Anselmo, Francisco y Clara; Domingo, Tomds de
Aquino, Catalina, Ignacio, Teresa, Juan de la Cruz, Rosa, Martin, Vi-
cente de Paul, Luisa de Marillac, Juan Bautista La Salle, Juan Bosco,
Teresita, Maximiliano... Y la santidad no se reduce a estos grandes
nombres. Hay muchos santos y santas héroes de lo sencillo, cotidiano
y silencioso. Hay muchos santos més alld de las fronteras visibles de
la Iglesia Catdlica.

Una luz clara ¢ inequivoca dimana de los santos: ser hombre y ser
mujer es algo inmensamente bueno, verdadero y bello.

¥ MAX SCHELER, E! santo, el genio, el héroe, Ed. Nova, Bs. As.



5. La belleza del bien y la fealdad del mal

El tema del mal y su fealdad es insoslayable cuando se habla de
bien y de belleza. Hay, trigo, pero también cizafia (Mt 13,25 s.); hay
ovejas, pero también lobos (Mt 10,16); hay palomas, pero también
serpientes (Mt 10,16); hay bendicién y maldicién(Mr 25,31). Hay Tabor
y hay Calvario. Hay belleza y fealdad.

El ser mismo uno, verdadero, bueno, Bello estd herido por 1a
fragmentacién y el caos, por el apéndice advenedizo de la mentira, la
maldad, la fealdad que introdujo «el enemigo» (Mt 13,25) en la siem-
bra de la creacién;.en la operacién homicida de ese enemigo hubo la
fealdad agravada de la nocturnidad, mentira y alevosfa (ibid. y Jn 8,44).
«Satands se presenta siempre de incdgnito, sin figura, como “no per-
sona”, cuyo ser es no ser, cuyo sentido es el sin sentido»?6,

Ahf estd el mal ffsico, intelectual, moral y espiritual en sus di-
mensiones personales, comunitarias y sociales, politicas, econémicas,
culturales y religiosas. La realidad del mal hace aparecer a Dios como
derrotado y al hombre como fracasado. Bien y mal: dificil conviven-
cia para el hombre.

Los males concretos son'las guerras, las enfermedades, el hambre
(«sintesis de todas las injusticias»), el paro, el sida, el cincer, los cam:
pos de exterminio, el odio, la mentira, la esclavitud, el racismo, la
deshonestidad, el abuso de menores, la muerte, el pecado. Todo ello
da pie a que muchos hombres sometan a Dios a un proceso repetido y
que el «Dios bueno» de Cristo (Mc 10,18) sea acusado de crueldad, de
indiferencia, lejania o impotencia?’.

Ante la lepra del mal que invade el mundo como i cuerpo'de Job,
el creyente «se siente contempordneo» del paciente y zarandeado pa-
triarca™, y propenso al pesimismo: «Porco mondo».

Con mucha frecuencia, demasiada, el hombre' se siente abando-
nado e impoténté. Ni Jesiis se libr6 de esta exXperiencia (M 27,46).

Porque no hay duda alguna de que el mal duele y es feo y produce
miedo y rechazo. Y es muy grande, pese a algunas teodiceas bienin-
tencionadas. El bien, a su vez, es bello, atrae y es mayor que el mal.

%

* MARCEL NEUSCH, £! ma!, Ed. Mensajero, Bilbao, p. 128.
T E, SABATO, Sobre héroes y tumbas, Barcelona, 1978, p- 160,
* E. WIESEL, Mensajeros de Dios, cap. VL
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Pero la relacién bondad-belleza y maldad-fealdad no se presenta
con caracteres nitidos; muchas veces se disfrazan «sub contrario», es
decir, bajo apariencias opuestas: el bien bajo apariencia‘de mal y de
dolory fealdad, y el mal bajo disfraz de bien, de belleza, de placer. «El
mismo Satands se disfraza de dngel de luzxs (2 Co 11,14). Una belleza
fisica deslumbrante (y se da en muchas personas) puede ocultar mala-
mente el caos interior, un endiosamiento, un egofsmo feo, el pecado
(que es dusencia de Ia gracia embellecedora).

Es asi: la belleza moral y espiritual (y a veces también la fisica)
crece entre los cardos del mal y del dolor. Cristo crucificado entre
ladrones, victima de la fealdad del odio, de la envidia, de la calumnia
y de la inmisericordia vive la «gloria dé la cruz», el momento de mis
belleza que ha vivido la humanidad en la historia: el del amor més
grande, puro y gratuito como respuesta a todo el desamor de los hom-
bres de entonces y de todos los siglos.

Jests, con su-cruz, sufrida con amor perfecto, merecié la recom=
pensa de la.resurreccién. La glorificacién de Jestis comenz6 ya en la
cruz. Aqui, la historia, en Jests, alcanza la suma unidad, bondad, ver-
dad y belleza. «En adelante aparece claramente gue Dios no quiere el
mal, pero también que el mal no consigue desarmar a Dios. La muerte
de Jesiis, en todo semejante a la nuestra, ha revelado que el mal pro-
duce un desgarrén en el mismo Dios, pero también que es el lugar
donde triunfa el amor y la salvacion»® .

Desde esta perspectiva podemos comprender mejor la postura de
VC cuando afirma: «Aque! que en su muerte aparece ante los ojos
humanos desfigurado y sin belleza hasta el punto de mover los presen-
tes a cubrirse el rostro (/s 53,2-3), precisamente en la Cruz manifiesta.
en su plenitud la belleza y el poder del amor de Dios. San Agustin lo
canta asi: «Hermoso siendo Dios, el Verbo en Dios (...) Es hermoso en
el cielo y es hermoso en la tierra; es hermoso en el seno, hermoso en
los brazos de sus padres, hermoso en los milagros, hermoso en los
azotes; hermoso invitado a la vida, hermoso no preocupdndose de la
muerte, hermoso dando la vida, hermaso tomdndola; hermoso en la
cruz, hermoso en el sepulcro y hermoso en el cielo. Oigan entendien-
do el cdntico, ¥ la flaqueza de su carie no aparte de sus 0jos el esplen-
dor de su hermosura»»™ (VC 24).

® M. NEUSCH. op. cit., p. 119. .
# SAN AGUSTIN, Enarr. in Ps. 44, 3.



Para los Padres, especialmente Orientales, la «gloria» de Cristo
s su cruz. Se inspiraron en el mismo Jesds quien en su oracién
sacerdotal pide al Padre: Padre, ha llegado la hora: glorifica a tu hijo
para que el Hijo te glorifique a ti (Jn 17,1). La cruz manifiesta, pues,
simultdneamente, el «peso» del poder de Dios humilldndose hasta el
extremo y la belleza inefable, el valor imponderable de su acto de
amor que conduce finalmente al «dgape», es decir, a darse a comer en
el banquete eucaristico y llegar a una unién de fusién «en una sola
carne» con sus amigos, por los que muere.

En este acto de amor de Jestis que es la cruz, lo acompaiié su
Madre, Marfa, en quien se centraba y simbolizaba todo el amor fiel de
la Iglesia hacia su Sefior crucificado y toda la misericordia hacia el
hombre triturado por el mal. Jests, al decir a Maria desde la cruz seiia-
lando a Juan «He ahi a tu hijo» (Jn 19,24) se lo dice tambi¢n a toda la
Iglesia respecto de todos los hombres y mujeres del mundo. La mujer
consagrada lo tomari con una especial conciencia. Todo hombre es su
hijo.

VC nos remite a Marfa: «Marfa es aquella que, desde su concep-
¢i6n inmaculada, refleja mds perfectamente la belleza divina... Si la
nueva maternidad dada a Marfa en el Calvario es un don a‘todos los
cristianos, adquiere un valor especifico para quien ha consagrado ple~
namente la propia vida a Cristo. «Ah{ tienes a tu Madre» (Jn 19,27):
las palabras de Jesis al discipulo a quien amaba (Jn 19,26), asumen
una profundidad particular en la vida de la persona consagradas (VC
28). Sélo desde la vivencia de la filiacién hacia.-Maria es posible la
maternidad hacia los hombres de la que hablamos err el parrafo ante-
rior. Es, en realidad, una alianza mariana encuadrada en la alianza bau-
tismal®' .

Dios, pues, no suprime el mal, el dolor, Ia cruz, ni el pecado en el
mundo, pero se hace «débil e impotente en el mundo y sélo asi estd
con nosotros y nos ayudas*?, «; Ddnde estd Dios?», grité desesperado
E. Wiesel, superviviente de Auschwitz, al mirar con horror y rabia a
tres atiércados por las 8S. «Y en mi mismo -dice- escuché la respuesta:
cdonde estd? Aqui... Estd ahi, colgado de la horca»® . Dios, al subir a

¥ G. ]. CHAMINADE, Escritos marianos,

3 BONHOEFFER, eco de Hbh 2.8.

** E. WIESEL.Night, citado por MOLTMANN en E! Dios crucificado,
Salamanca 1975, p.393,
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la cruz en Cristo, ha optado definitivamente por los oprimidos, tortu-
rados, marginados, victimas de la injusticia. Marfa, y en ella la Iglesia,
esté al pie de la cruz y se adhiere a la opcién de Cristo. Es la lucha
contra el mal con armas desconcertantes: amor, perdén, pobreza, cruz,
solidaridad. La bondad y la belleza de estos sentimientos y voluntad
de Jesiis-nos han salvado. Sin ellos no estariamos redimidos.

iQué parto tan doloroso ¢l del hombre nuevo, el de la creatura
nueva! (Ef4,22-24).

Misterio insondable de la sabidurfa divina el que para que se dé la
«gloria de 1a cruz» y del martirio «es necesaria» (Lc 24;26) la cruel
ceguera de los verdugos.

Pero tanto mal en el mundo (no hay que minimizarlo} «exige»
una inmortalidad de justicia (E. Kant). La garantfa es Cristo resucita-
do y glorificado en la plenitud de su poder y de su belleza.

En Cristo, es posible vivir la belleza del bien en la fealdad del
mal.

6. Expresion de la belleza

VC (desde cuya perspectiva’ segnimos reflexionando) no es un
tratado de estética ni pretende que los consagrados sean artistas o cri-
ticos de arte. VC llama a conocer, amar, gozar y vivir la SUMA BE-
LLEZA que es Dios mismo y que se manifiesta plenamente en Jesd-
cristo-y admirablemente en Maria y en los santos y que se prodiga en
la creacién y en la historia. Por lo tanto, el acceso a esa belleza fontal
en la que nacen todas las demds bellezas participadas se da por lafe,la
esperanza y el amor. VC no nos llama, pues, a ser filésofos de 1a esté-
tica ni a ser artistas al modo convencional, pero sinos llama a producir
la mejor obra de arte, la que expresa mejor la suma belleza divina:
vidas dedicadas a amar, vidas santas.

La fruicién de esa belleza es el fruto gozoso de un descubrimiens
to experiencial de Dios a la luz de 1a fe y de una liberacién de todo lo
que frena, entorpece o imposibilita la comunién de voluntad con El.

El gran tema de la verdad en el arte tiene aqui su plena aplicacién.
Esta experiencia y esta belleza no se pueden fingir. La belleza que
propone VC no se puede expresar sino a partir de la mds auténtica
experiencia de un Dios uno, verdadero y bueno, fuente de toda unidad,



verdad y belleza. La mejor expresion de esta belleza es la santidad: La
santidad es el adorno de tu casa, Sefior (Salmo 92).

Y esta santidad no es ostentosa. Se concentra en la esencialidad,
no en las apariencias ni en ¢l espectdculo. Con frecuencia se oculta a
la observacién de los sentidos y se vive desde las bienaventuranzas,
desde la soledad y el silencio, desde la paradoja del dolor, de la crugz,
desde la muerte martirial, pero siempre desde la fe esperanzada. El
pesimismo no es ni-bello ni santo.

Cristo convence y apasiona porque en su pobreza y sencillez, en
su virginidad, obediencia, mansedumbre y humildad s€ nos manifiesta
en su mas convincente esencialidad, hasta llegar al despojo total en la
cruz; en la cruz se patentiza la verdad de su amor. Jesus, alli, oculté su
«gloria»; fueron el Padre y ¢l Espiritu Santo quienes la revélaron en la
resurreccion e «hicieron justicia» con El ante €] mundo (Jn 16,10),
Eres el mds bello de los hombres (Salmo 44,3).

Maria se cobijé en la «pequefiez y en la humildad» (L.c 1,48). La
Iglesia, guiada por el Espiritu Santo, ha ido descubriendo gradualmen-
te a partir de los evangelistas (Marcos, Mateo; Lucas y Juan, por este
orden en gradacién creciente) fa belleza escondida en Maria de Nazaret.
Maria ofrece a las generaciones sucesivas de creyentes la cautivante y
perenne novedad de su belleza humilde y sencilla, como su santidad
exactamente. Por esto también convence. No hay en Maria abalorios
postizos: Prendado estd el rey de tu belleza (Salmo 44,12).

La Iglesia misma es bella en cuanto es santa, es decir, en cuanto
se identifica-con Cristo, su Esposo, y en cuanto es la presencia de su
amor en el mundo. Atraeri los pueblos hacia su seno, como {a colina
de Sién a todos los pueblos de la tierra (Is 2,2) en cuanto participa de
la belleza y santidad de Cristo y en cuanto sube con El a la cruz: Cuan-
do yo sea levantado en alto sobre la tierra atraeré a todos hacia mi
(Jn 12,32).

LaIglesia, a su vez, convence desde la cruz a la que la conduce la
lucha por la fidelidad a Dios, la verdad, la justicia y la vida contra la
cultura predominante en un mundo que prefiere el éspectéculo vacio y
mendaz, el propio interés y, en definitiva, la muerte. (No porque lo
quiera directamente, sino por error ¢ engafio).

Tocaré para ti, Seiior, el arpa de diez cuerdas y ladides (Salmo
91,4). La belleza que goza en su interior el creyente también busca
caminos de arte para manifestarse. La fe y €l amor se pueden servir de
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la plasticidad, de la luz, del sonido, de la palabra poética, de gestos,
ritos y acciones para expresar el propio éxtasis y compartirlo con los
demés. El invalorable monumento del canto gregoriano ha nacido de
la fe, como también fue la fe la que guié el pincel de Fra Angélico y el
de Rublev, inspir6 la poesia de Juan de la Cruz y de Gregorio
Nacianceno, y la concepcién admirable de la arquitectura de catedra-
les, templos y claustros.

La liturgia es un museo y escenario vivo donde la fe y la belleza
se aunan (ojald siempre) para alimentar la contemplacién («teorfa»)
de las asambleas orantes. El arte religioso es un capftulo esencial de la
cultura cristiana.

Como vemos, la belleza vivida en la autenticidad de la consagra-
cion tiende a manifestarse en todo y a crear un Aabitat y un mundo de
consonancia estética con la interioridad iluminada por la gracia.

La mds acabada expresion de la belleza divina es la santidad per-
sonal: un Dios santo que irradia verdad, libertad y amor en el hombre
y la mujer santificados, hechos vasos frdgiles (2 Co 4,7}, pero espejos
en los que se refleja la gloria del Seqior (2 Co 3,18). Cuando esta san-
tidad es comunitaria, la belleza y su irradiacién se multiplican.

Hasta la misma vivienda de la comunidad debe transparentar la
belleza interior por el orden, la sencillez esencial, los signos y simbo-
los elegidos y un ambiente de hospitalidad y acogida que pregonan
desde su mudez elocuente que «la vida consagrada esta al servicio de
esta definitiva irradiacién de la.gloria divina» (VC 27 d) y que «la vida
fraterna quiere reflejar la hondura y la riqueza de este misterio (de la
Trinidad) configurdndose como espacio humano habitado por la Trini-
dad, la cual derrama asf en la historia los dones de la Encarnacién que
son propios de las tres Personas divinas» (VC 41 b). (Hemos conocido
muchas comunidades insertas [sobre todo femeninas] en barrios muy
pobres, en viviendas tan pobres como las del entomo, que han atraido
a éste a la higiene,-a la belleza y a la fe simultineamente).

En tiempes no muy lejanos lefamos en un anélisis descriptivo de
un venerado Superior General realizado sobre las diversas tendencias
que se manifestaban en su familia religiosa: «Es verdad que la «con-
testacidn» puede ser un deber profético y evangélico... pero la insatis-
faccion personal, la agresividad sistemdtica, el desalifio en el vestir,
el pelo y la barba descuidados, una cierta groseria en el comporta-
miento y el lenguaje son normas poco recomenduables para comunicar



aquello en que-se'cree». Estos desfogues, por cierto, estdn lejos de ser
una adecuada y coherente expresion de la posible belleza interior. Tam<
poco lo son otras concesiones a la mundanidad. El vestir, el lenguaje,
los gestos y signos exteriores no son ajenos ni a Ja estética ni a la ética
y santidad ni son neutros camo medios de evangelizacién. Su uso debe
ser sometido a discernimiento.

VC insta a salir de la cultura utilitaria y techocrética y de la mera
funcionalidad y, desde luego, de la zafiedad, y a ungir nuestra vivien-
da comunitaria con el perfume que invadi6 la casa de los amigos de
Jesids en Betania cuando Maria ungi6 a Jesis (VC 104 b).

La capilla o lugar de culto y oracién debe ser, con prioridad, el
lugar mds bello. Hard mucho bien, dari ideas y deleitard profunda-
mente, sin duda, la lectura pausada de Didlogos con Pablo VI deJean
Guitton*. Allf se dice en didlogo, Pablo VI citando a Simone Weil:

- «Lo bello es la prueba dada por la experiencia de que la En-
carnacion es posible».

Jean Guitton:

- Que el arte sea instaurador del espiritu. El soplo primordial
llevado sobre las aguas del abismo.

Pablo VI:

- jOh, si! Que el arte no se cierre al soplo del Espiritu Santo. Mi
corazon sangra cuando veo el arte contempordneo separado de la
humanidad, de la vida... La transcendencia amedrenta al hombre
moderno. Este mundo en que vivimos tiene necesidad de la belleza
para no hundirse en la desesperanza. La belleza, como la verdad, es
lo que da alegria al corazén humano, es agquel fruto precioso, resis-
tente al desgaste del tiempo, que une las generaciones y las hace
comulgar en la admiracion.

Se lo dije a los artistas al finalizar el Concilio en la plaza, ¢l 8 de
diciembre. Espero haber sido oido por todos los artistas presentes en
el mundo entero, por todos los testigos de lo Invisible. «O beata voce
dell’ arte, 0 magica eco, che dal mistero della silenziosa bellezza trai
musica di segni e di forme sensibili, quando riprenderai a cantare,
quandeo con tuo fascino sovrumano ci reparlerai, per la via gloriosa

¥ JEAN GUITTON, Didlogos con Pablo VI, particularmente el capitulo 12:
«Dislogo sobre la belleza, (Descripcion de una capilla papal)».
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e a tutti aperta della subitanea intuizione, del mondo arcano e
profondo dell’ Essere, dove le nostre cose hanno senso e radice?»%.

Hay, pues, una estética sin fe de la que se lamenta Pablo VI: «El
arte se lanzai por caminos tan inhumanos, bordea dominios casi infer-
nales» (ibid., p. 278). También se lamentaba Romano Guardini y lo
hace también von Balthasar. El arte sin fe, vienen a decir, no llega
hasta el fondo de su valor porque no llega a las raices del ser, gue son
divinas por la Creacion y estdn tocadas, de nuevo, por la Encarnacién,
El arte por el arte bordea el nihilismo, no ha superado el caos.

«El artista no existe mientras no sea profundamente -religioso»,
se atrevid a opinar J. A. Ballester Peiia®.

Volvamos a Pablo VI: «Pienso... que entre sacerdote y artista
existe una afinidad... una capacidad de enténdimiento maravillosa.
Nuestro comiin ministerio consiste en volver accesible, comprensible,
incluso emocionante, el mundo del espiritu, de lo invisible, de lo in-
efable, de Dios»"".

Jacques Leclerq habla asi de los monjes de Cluny: «La divisa de
Cluny pudiera ser esta formula de la Sagrada Escritura que la litera-
tura mondstica aplica a sus abades: « Pulchritudinis studium habentes».
Estos monjes no eran estetas, pero si artistas, expertos en el arte de ir
a Dios por los caminos de toda belleza. Para recibir la gracia de Cluny,
y para percibir su mensaje, es necesario recordar siempre que ellos
no han separado el bien de la belleza; ellos han unido cultura y vida
espiritual con el propésito de difundir la belleza al mismo tiempo que
la bondad»™.

VC nos convocaa vivir y a expresar la belleza que naceenlafey
que se manifiesta en la esperanza y en el amor, que va en profunda

¥ Ibid.. p. 280. [«Oh bienaventurada voz del arte, oh migico eco, que del mis-
terio de la silenciosa belleza produces misica de signos y de formas sensibles, gcudndo
volveras a cantar, cuindo -con tu encanto sobrehumano- nos hablards de nuevo por la
via gloriosa, y para todos abierta de |a siibita intuicién, del mundo arcano y profundo
del Ser, donde nuestras cosas tienen sentido y rafz?s; trad. del Editor].

% BALLESTER PENA, La Nacién, «Cultura», 08-06-97.

¥ JEAN GUITTON, op. cit, 276.

3 Awx sources de la Spiritualité occidentale. Etapes et constantes, Paris 1964,
pp- 169-173. Citado por O. GONZALEZ DE CARDEDAL, op. cit. p. 385.



cercanfa y comunidn con el testimonio dé santidad. Se unen, pues, la
«perfecta caritas» con la «perfecta pulchritudo»y la «perfecta
sanctitas».

Si todos estamos llamados a la santidad (Lumen Gentium, cap.
V), todos estamos llamados a la belleza: «La belleza no es algo super-
fluo. Partamos de un principio: la Verdad, el Bien y la Belleza son
valores transcendentales que no pueden ser lifnitado$ a un sector. Es-
tin al alcance de todas las personas y se manifiestan en diversas for-
mas de la sabidurfa popular. La ciencia... no estd al alcanée de todos...
La sabiduria, en cambio, con su unidad de sentido, enriquece a toda
persona de buena voluntad», escribia hace poco el P. Ignacio Pérez del
Viso, SJ¥.

7. Educaciéon para la belleza

Por todo el texto de VC y por lo reflexionado hasta ahora pode-
mos decir legitimamente como pértico de este pardgrafo dedicado a la
educacign para la belleza, que educar o formar para la santidad o ejer-
cicio perfecto de la caridad coincide con la formacién-educacién para
la belleza. En la santidad de Dios, en su gloria, la verdad, 1a bondad y
la belleza son un solo y simple atributo con diferentes nombres. No es
initil, sin embargo, y hasta se hace necesario para la inteligencia hu-
mana, distinguir los atributos para no dejar olvidado ninguno de los
trascendentales, como ha sucedido lamentablementé con la belleza.

VC, y con esta Exhortacidn papal pricticamente todos los docu-
mentos y ensayos que se escriben sobre el presente y el futuro de la
vida religiosa, destaca la importancia fundamental de la formacién,
tanto inicial como permanente (VC 65 a 7!): «El objetivo central del
proceso de formacidn es la preparacién de la persona para la consagra-
cién total de si mismo a Dios en el seguimiemto de Cristo al servicio
de la misién» (VC 65). -

El Espiritu Santo ha sembrado en los llamados (y esa siembra es
ya la llamada o vocacién) el «eros divino» del que hemos hablado y

» 1, PEREZ DEL VISO, SJ, La sociedad que anhelamos, art. de Criterio n®
2197,
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que se concreta en la «filocalia» (VC 19): amor a la belleza fascinante
de un Cristo pobre, virgen; obediente, orante, misionero, entregado
hasta el holocausto a Dios y a los hombres (VC 77). «La vida consa-
grada estd al servicio de esta definitiva irradiacién de la gloria (lla-
mémosla belleza) divina» (VC 27) y humana de Cristo (VC 16). El
consagrado es aquél que ha descubierto las maravillas de Dios y al
mismo Dios maravilloso y lleva esa buena nueva o evangelio a los
hombres y mujeres, sus hermanos.

-En consecuencia, toda la formacién tiene clara su finalidad: el
seguimiento de Cristo, la identificacién con El, el sentirse movido y
gnriquecido por sus sentimientos (Flp 2,5). «La causa eficiente actda,
la causa final influye para ser apetecida y deseada»®. Cristo, que es
camino, verdad y vida (Jn 14,6) es la causa eficiente y la final de nues-
tra santidad.

Llegado el hombre a esta etapa de evolucién y maduracién en su
historia, experimentando la calidad de respuesta que demanda hoy el
compromiso eclesial del consagrado y viviendo el desgarro que pro-
duce la fuerza tentadora de un mundo consumista y hedonista tan se-
ductor, los llamados a seguir radicalmente a Cristo necesitan un «su-
plemento de alma», una espiritualidad con la profundidad vy la fuerza
de la‘mistica. Nécesitan el éxtasis de la belleza y el gozo de la verdad
y bondad posefdas del Tabor (VC 14 s). ;Serfa posible el Calvario sin
el Tabor? «Una experiencia singular de la luz que emana del Verbo
encarnado es ctertamente la que tienen los llamados a la vida consa-
grada» (VC 15).

En definitiva, los consagrados deben ser educados para la unidad,
verdad, bondad y belleza y para beberlas en su fuente primera que es
Dios mismo, uno y trino y encarnadoe. Se requiere dar un paso del
plano ontolégico al moral, al ascético y al mistico.

Asi como la belleza sentida y expresada es un don que esta més
alld de la técnica, asf la mistica y el «gozo de la verdad» estdn m4s all4
del voluntarismo porque son un don (Ga 5,22). Pero la iniciacién, la
peticién en la oracién y la conduccién de un maestro preparan el cora-
z6n y lo abren a los dones del Espiritu. Muchos apotegmas de los Pa-
dres del Desierto nos hablan encantadoramente de ello.

% STO. TOMAS, De Veritate, q. XXI1, a. 1.



La educacién para la belleza no se realiza aislada de la formacién
integral de la persona: de la propia conciencia del yo y de la persona-
lidad; de Ia ubicaci6n en el entorno y el sentido de comunién y.empatia
con la comunidad para contemplar, escuchar y admirar, quizds crear,
juntos; la interpretaci6n, uso y creacién de simbolos («el hombre es un
animal simb6lico»); el uso y la valoracién del lenguaje («la poesia...
es lugar privilegiado para hacer experimentar la fuerza trascendental
de lo bello»); Ia formacién moral tan préxima a la sensibilidad estéti-
ca; y, sobre todo, la experiencia de Dios a la que se orienta toda la
formacién, particularmente la religiosa.

La risa, el juego, la fiesta deben ser gustados en la formacién
inicial y permanente y deben ser considerados en la vida como necesa-
rios «oasis de felicidad»*' . Es dificil que se pueda dar el necesario
ocio para lo bello sin la alegrla la creatividad y la exuberancia de la
fiesta, culminacién biblica del trabajo divino de, los seis dfas.

«Un hombre que estaba cazando animales salvajes en el desierto,
vio a abba Antonio que se recreaba con los hermanos y se escandalizé.
Deseando mostrarlg el anciano que es necesario a veces condescender
con los hermanos, le dijo: «Pon una flecha en tu arco y estiralo». Y asf
lo hizo. Le dijq: «Estiralo mds». Y lo estiré. Le dijo nuevamente: «Es-
tiralo». Le respondid el cazador: «Si estiro mds de la medida, se rom-
perd el arco». Le dijo el anciano: «Pues asi es también en la obra de
Dios: si exigimos de los hermanos mds de la medida, se romperdn
pronto. Es preciso de vez en cuando condescender con las necesida-
des de los hermanos». Vio estas cosas el cazador y se llené de com-

puncién. Se retiré muy edificado por el anciano. Los hermanos regre-
" saron también, fortalecidos, a sus lugares»*?,

El cultivo de lo gratuito ayudard a ascender al verdadero «en-
cuentro» con el sery la vida, EL SER Y LA VIDA, superando ¢l nivel
utilitario-y de «dominio» tan de la cultura moderna que «ticnde a con-
siderar todos los seres como objetos dominables; posesibles y
disfrutables». Este es el marco racional, por encima del instintivo, del
seguimiento de Cristo pobre, casto, obediente, servidor, humilde: no
se aspira a ninguna otra recompensa que El mismo y colaborar con Bl

# E.FINK. Cfr: C. VALVERDE, Antropologia filosifica, Edicep, 1995, p.120.
“ Cuadernos Mondsticos, n® 33-34, 1975, p. 237.
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en la felicidad del hombre: He venido para que tengan vida y la ten-
gan en abundancia (Jn 10,10).

El arte, gustacién y expresion compartida de 1a belleza, ayudard a
«plasmar dmbitos de unidad» erf los que el encuentro y no el dominio
posesivo sea la norma ética; es decir, educar para poder crear espacios
de verdad, libertad, amor, santidad, belleza. Ni tener ni poder, sélo
amor que se hace servicio.

Alfonso Lépez Quintds, de quien tomamos varias de estas ideas
(él a su vez se refiere a Romano Guardini como fuente de algunas),
subraya el valor educativo de la poesia y de la misica. Dice:

«Afinidad de la experiencia estética, la ética y la metafisica. La
estructura de la experiencia de interpretacién musical es, en todas
sus vertientes, extraordinariamente afin a la estructura de la ex-
periencia ética, la metafisica y la religiosa. Cuando el hombre
asume, por ejemplo, un valor ético y actia impulsado por €], este
valor ético deja de serle distante y externo para convertirse en
algo intimo, en una especie de voz interior. Al actuar en virtud de
sus exigencias, no se siente el hombre coaccionado (arrastrado
desde fuera), alienado (sacado fuera de si), sino llevado a lo me-
jor de si mismo, a su plenitud humana, que es fuente de satisfac-
cién, de gozo y entusiasmo»** .

Y sigue diciendo el mismo autor: «Si el gran poeta John Keats
proclamé «lo bello es fuente de alegria inextinguible»... algo andlogo
puede afirmarse de lo bueno, lo verdadero y lo santo. Ayudar a descu-
brir esta vecindad enigmdtica de las experiencias humanas mds altas
es la mayor contribucidn de la estética a la tarea educativa del hombre.
A la luz de este descubrimiento, se comprende la razén que movié al
gran Schiller, preocupado modélicamente por cuestiones pedagégi-
cas, a escribir que «el hombre sélo es plenamente hombre cuando jue-
ga», ya que «es precisamente el juego, y sélo el juego, lo que lo hace
completo y desarrolla simulidneamente su doble naturaleza»»*.

Y dejo a este mismo autor la conclusién de este pardgrafo, pues
sintetiza lo que mucho més pobre y torpemente que €l he querido de-

3 A LOPEZ QUINTAS, Para comprender la experiencia estética y su poder
Sformative, E. V. D., 1991, p. 15.
4 1bid., p. 24.



cir: «Desde su peculiar perspectiva, la experiencia estética nos abre a
un concepto mas amplio y comprehensivo de verdad, racionalidad,
saber, hombre y realidad. Con ello, nos revela de modo nitido que la
personalidad humana se desarrolla a través de la entrega extitica a
realidades que ofrecen campos de posibilidades de juego, y se destru-
ye cuando el hombre se deja fascinar por realidades exaltantes que
producen vértigo»**.

Qué cerca estdn, segiin esto, en el ser y en el hombre poseido por
lo divino, la unidad recuperada, la verdad luminosa,.la bondad que
atrae y se ofrece, 12 belleza gratificante, la santidad numinosa -y
transformadora.

Conclusion

Se viene hablahdo desde comienzo de este siglo, que ya agoniza
Junto con el segundo milenio del cristianismo, del «desencanto del
mundo» porque la ciencia y la técnica lo han subyugado a su poder.

Con nostalgia se ha vuelto a hablar de la necesidad urgente de un
«nuevo encantamiento del mundo». En ello se afanan 1a ecologfa, los
poetas y artistas, los fildsofos y algiin que otro movimiento utépico.
También los creyentes y los teélogos y pastores. ;No es ésta la finali-
dad de «Tertio Millennio Adveniente» de Juan Pablo I1? Pero el nuevo
erncantamiento no puede venir sino de arriba: «Hay un canto y un en-
cantamiento de la existencia que escapan al concepto, que sélo se
descubren en la ebriedad del corazon, en el desbordamiento de la es-
peranza, en la incondicionalidad de la fe»*®

Indiferentes, agnésticos, ateos, secularizados, pasotas de la vida,
desisten del combate de la trascendencia. Un agnéstico habla asi en
nombre de otros muchos: «En estos momentos el agnosticismo parece
el iinico camino para devolver al hombre la seguridad y el entusiasmo
frente atantos millones de cristianos decepcionados para los que Dios
es, aunque miichos no lo admitan, un juguete roto»* .

 Ibid., p. 11,
“ 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, op. cit., p.231.
7 E. TIERNO GALVAN, ;Qué es ser agnéstico?, Madrid [976, p. 97.
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Pues bien, VC ofrece la clave de este nuevo encantamiento dél
mundo, de la vida humana y cristiana y religiosa.

.Dénde estin hoy «los jévenes que, a zaga de tu huella, discurren
el camino?» ;Por qué no participan mds en la carrera del seguimiento
«desde mds cerca»? ;Por qué tan ficilmente la abandonan muchos de
los que la comienzan? ; Acaso alguna vez se embriagaron del «adoba-
do vino» o de las «emisiones del balsamo divino»? ; Es que enamorar-
se totalmente de Cristo y seguirio con fidelidad vale menos o es méas
diffcil hoy que en tiempos de los Doce cuando todos, como el Maes-
tro, fueron aplastados por los poderes de entonces? Preguntas que no
son una «catilinaria», sino de una realidad misteriosa que se escapa a
la sola racionalidad de las ciencias humanas.

El cansancio y la desilusién pudieran haber hecho presa en algu-
nos. Quizds se volvid la vista atrds o hacia otros horizontes. VC llama
a «volver al primer amor», a «la belleza increada», a la «hermosura
tan antigoa y tan nueva» que es Dios mismo y que se manifiesta en
Cristo, en su palabra, en sus sacramentos, en su calidad de vida, en su
oracién, en su Iglesia y en sus santos. Se ha oido comentar que el
llamamiento a la belleza en la redaccién original era todavia mas rei-
terado y apremiante.

VC sefiala un camino hacia los horizontes més amplios y hermo-
sos y entusiasmantes que pueden abrirse al hombre: la vida trinitaria
divina, eterna pero ya incoada aqui, la comuni6n fraterna eclesial y
universal, el anuncio de !a salvacion por la profecia y el servicio. Y lo
presenta hermosamente:

- Confesar la Trinidad, es decir, renovar la fe absoluta en Dios
Padre, Hijo y Espiritu Santo y ser consagrado a su contemplacién,
admiracion, servicio y alabanza.

- Significar y hacer presente desde una honda comunién fraterna
en la Iglesia el amor de Dios al hombre y a la creacién entera.

- Servir al hombre como lo hizo Cristo pobre, casto, obediente,
orante, misionero «en la sobreabundancia de la gratuidad».

Dificilmente la Iglesia, en el momento presente, podria haber ofre-
cido algo mds unificado, verdadero, bueno y hermoso que esta lumi-
nosa Exhortacién Apostélica. En VC culmina la experiencia histérica



secular, la reflexién y la oracién de toda la Iglesia («De re nostra agitur»,
VC 3), que en sus dltimas etapas lo trabajé en el Congreso de Vida
Religiosa de 1993, se reunié en el Sinodo de 1994 y habl6 por Juan
Pablo II dando «forma» a una Exhortacidn de tan hondas raices.

VC se presenta con caracteres de un documento- de madurez
teoldgica y espiritual que hace pensar en aquel «ama et fac quod vis»
(san Agustin: ama y haz lo que quieras). Se ofrece a una libertad ma-
dura en la responsabilidad. Consciente, sin embargo, de que no se ha
llegado al fin del descubrimiento de la vida consagrada, ni se llegari.

. Se quiere encantar de nuevo el mundo, la historia, la vida huma-
na, la vida cristiana, la vida consagrada?

Redescubramos lo que ya existe y que el tiempo, el degaste, el
cansancio, la trivialidad, el materialismo, el eficacismo, el hedonismo,
la autosuficiencia, la rutina, la cizafia del enemigo pudo ocultar: el
rostro de Cristo, tanto en el Tabor como en el Calvario, Hijo de -Dios,
lleno del Espiritu Santo, nacido de Maria de Nazaret, Esposo de la
Iglesia, amor primero y inico de nuestros Fundadores y Fundadoras:
Maran atha (Ap 22,20).

Post scriptum

Entre €l final dado a las reflexiones anteriores (2 de septiembre) y
hoy (8 de septiembre) han sucedido casi simultidneamente dos hechos
que han conmovido al mundo y que la Providencia ha permitido coin-
cidir, quién sabe con qué arcanos y sabios designios: la muerte de Dia-
na de Gales (1° de septiembre) y la muerte de Teresa de Calcuta (5 de
septiembre). Dos mujeres diferentes y distantes, pero no ajenas una a
otra. Como el prototipo de dos bellezas. Y Teresa, esa autorizada e
indiscutible «mensajera del Sefior» para la humanidad del siglo XX
que termina, muere rezando por Diana.

Una nota de la agencia ANSA publicada en los diarios de mayor
difusién, pensé, puede ser el mejor colofén para las pdginas anterio-
res: «Cuando usted se presente en el paraiso, frente a San Pedro, ;qué
sucederd?, preguntd el cardenal Pio Laghi a la Madre Teresa de Calcuta
durante la dltima visita de la misionera a Roma, el 22 de mayo de este
aiio.

- «Ese dia san Pedro me dird: “Pero ;qué hace, Madre Teresa? Me
ha llenado el paraiso de todos sus pobres™s.
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- «;, Y cuando usted misma se presente a é17», preguntd otra vez el
cardenal.

- «El me reconoceré», respondi6 la religiosa durante la sonriente
conversacién con el cardenal, en la casa romana del purpurado, que el
canal televisivo vaticano Telepace retransmiti6é hoy fntegramente.

Bromeando el cardenal le responde que:

- «San Pedro hard poner en fila a todas las personas que usted le
envid en estos afios...»

La religiosa respondio:

- «Son 50.000 y todos murieron con el boleto de San Pedro, una
sonrisa antes de morir».

- «Y ellos le saldrén al encuentro para saludarla», dijo Pio Laghi.

- <SERA BELLISIMOs, acoté la Madre Teresa. (ANSA, Roma
6 sept. 1997).

Para Hans Urs von Balthasar, vefamos, la palabra inicial de su
teologia se llama BELLEZA. Para esta inmensa mujer que es Teresa
de Calcuta es la dltima y definitiva, la sintesis de una vida dedicada a
amar y el exordio de una eternidad para continuar amando.

Edison 1151
6500 Nueve de Julio (B).

Argentina



