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Origenes: Homilia XXVII sobre los Niimeros
Las etapas en el desierto.
Segunda parte!

C. PRACTICA DE UNA PENITENCIA MODERADA

¢ s &

4 etapa: abstinencia moderada

Salieron de Etam y acamparon en el paso de Pi Hajirot (Nm 33,
7: Ex 4, 2). Pi Hajirot se traduce por: aldeas?. Todavia no hemos llega-
do a la Ciudad, ain no se ha alcanzado la perfeccidn; pero en la espera
nos apoderamos de las pequefias localidades. El progreso consisté, en
efecto, en pasar de las cosaspequeiias a las grandes. Llégamos pues al
paso, es decir, a la entrada de una aldea, que representa la vida de
“abstinencia moderada. Es peligroso en efecto, en los comienzos, el
exceso de abstinencia.

D. SE COMIENZA A ENTREVER LOS BIENES FUTUROS
Y A COMPROBAR LOS PROGRESOS’

Primeras esperanzas

Pi Hajirot estd frente a Baal Sefon y Migdol (Nm 33,7, Ex 4, 2).

YTraduccién y notas del Hno. Roberto Pefia, monje benedictino del Monasterio
Benedictino Santa Maria de Los Toldos, Provincia de Buenos Aires, Argentina. La
primera parte de la Homilia se publicé en CuadMon n® 124, (1998), pp. 49-89.

2 JERONIMO en Ep. 78, 6 descarta esta interpretacién y propone para Pi Hajirot
el significado de: «boca de nobles».

JEl tema de la «atalayn» (specula; ascensio specifae) que aquf trata Origenes,
también estd presente en Ploting, y tendrd su importancia en Gregorio de Nisa, para
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Baal Sefén se traduce por subida al observatorio o a la torre*. De lo
pequeiio se sube, pues, a lo grande, y todavia no se ha subido al obser-
vatorio. Se comienza, en efecto, a observar, a percibir la esperanza
venidera y a medir la altura de los progresos; y se hace uno poco a
poco més grande, siendo mds alimentado por la esperanza que fatiga-
do por los esfuerzos.

‘Este alto, 0 esta etapa estd frente a Migdol. Migdol se traduce, en
efecto, por magnificencia®. Con {a subida al observatorio y con 1a
magnificencia de las cosas futuras bajo sus 0jos, el alma, como hemos
dicho, es restaurada y nutrida por grandes esperanzas. Pues todavia
estd en progreso, y no ya instalada en la perfeccién.

E. LAS PRUEBAS ESPIRITUALES DEL. ALMA
El gusto “amargo” de la vida espiritual®
3° etapa: paso del Mar Rojo

10. Después partieron de Pi Hajiroty pasaron por mediodel Mar
Rojo, y acamparon en las Aguas Amargas (Nm 33, 8; Ex 15, 23). El
tiempo de los progresos es, como hemos dicho, el tiempo de los peli-
gros. ;Qué prueba tan dura la de pasar a través del mar, Ia de ver amon-
tonarse [as olas, la de ofr la voz ingente de las olas en furia! Pues si
sigues a Moisés, es decir, la Ley de Dios, las aguas formaran para ti un

-muro a derecha y a izquierda y hallards un camino seco en medio del

mar (Ex 14, 22). En el viaje celestial del alma del que ya hemos habla-
do, puede ocurrir que también haya aguas, puede ocurrir que se en-

quien las cosas terrestres refroceden paulatinamente, en la medida en que los bienes
divinos se tornan mds cercanos.

4 [gual pensamiento mantiene OR{GENES en Homilias sobre el Exodo V, 3:
«subida de 1a atalaya», o «que tiene una atalaya». JERONIMO propone, ademis de
esta interpretacidn, otras dos: «sefior del aquildn» 'y «el que tiene secretos» (Ep. 78,
6).

* En Homilias sobre el Exodo V, 3 traduce por: «torres. JERONIMO conserva
ambas interpretaciones; «grandeza» o «torre» (Ep. 78, 6).

® Qrigenes sefiala que al hombre carnal, que tedavfa afiora los alimentos de
Egipto, la vida espiritual le parece amarga. Frente a esta prueba, 1a salida airosa es
perseverar en [a fe ¥ en cl esfuerzo ecmprendido.



cuentren olas; pues una parte de las aguas estd encima del cielo (Gn 1,
7). y la otra estd bajo el cielo. Sin embargo, nosotros tenemos que
soportar las olas que estdn bajo el cielo: quiera Dios que estén calma-
das y tranquilas y que ningiin viento las levante. En cuanto a nosotros,
en el momento de pasar el mar, incluso si nos vemos perseguidos por
el Faraén y los Egipcios (ver Ex 14, 23), no temblemos, no tengamos
temor ni espanto. Creamos solamente en un sclo y verdadero Dios y
en su enviado Jesucristo (Jn 17, 3). Si el pueblo, tal como se dice,
crey6 en Dios y en su servidor Moisés, nosotros creemos también de
12 misma manera en Moisés, es decir, en la Ley de Dios y en los Profe-
tas. S¢ firme y pronto verds a los Egipcios yaciendo en la orilla del
mar (Ex 14, 30). Y cuando los veas yaciendo, canta cantares al Seior,
alaba al que ha arrojado en el mar caballo y carro (Ex 15, 1),

Amargura

Asf pues, acamparon en {as Aguas Amargas (Nm 33, 8; Ex 15,
23). No tengas miedo ante la palabra amargas, no te dejes asustar. Pues
ninguna correccidn es de momento agradable, sino amarga; pero lue-
go produce fruto muy dulce y apacible de justicia a los ejercitados en
ella (Hb 12, 11). Asf lo ensefia el Ap6stol. Por otra parte, los dcimos
deben ser comidos con hierbas amargas (Ex 12, 8); y no es posible
llegar a la Tierra Prometida sin pasar por la amargura®. Del mismo

? Sobre los «cénticos» dice ORIGENES en Homilias sobre el Exodo VI, 1:

«Leemos en las divinas Escrituras que se compusieron muchos cinticos. El
primero de ellos es el que cant6 el pueblo de Dios después de la victoria, una vez
sumergidos los Egipcios y el Faragn. Ciertamente es costumbre de los santos, cuan-
do el adversario es derrotado, ofrecer a Dios un himno de accién de gracias, como
hombres que saben que la victoria obtenida no se debe a la virtud, sino a la gracia de
Dios. Entonces, mientras cantan el himno, toman panderos en sus manos, como se
nos dice de Maria, hermana de Moisés y de Aarén (ver Ex 15, 20).

También ti, si hascruzado el mar Rojo, si ves que los Egipcios son sumergidos
y anegados y que el Faradn es precipitado en el abismo, puedes cantar un himno a
Dios, puedes lanzar tu grito de accién de gracias y decir: Cantentos al Seitor, pues se
ha cubierto gloriosamente de gloria; caballo y jinete ha arrojado en el mar (Ex 15,
1}. Dirds estas palabras mejor y més dignamente si tienes un pandero en tu mano,
esto es, si crucificas tu carné con sus vicios y concupiscencias (Ga 5, 24) y 5i morti-
Jicas tus miembros 1errenos (Col 3, 5)» (trad. cit., p. 105).

' En Homilias sobre el Exodo V11, 1, ORIGENES hace otra interpretacién
espiritual:
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modo que los médicos introducen en los remedios drogas amargas en
previsién de la cura y salvacién de los enfermos, asf también el Médi-
co de nuestras almas, en previsién de nuestra salvacién, quiso que so-
portemos las amarguras de esta vida a través de pruebas varias, pues
sabia que esta. amargura terminarfa procurando a nuestra alma la dul-
zura de 1a salvaci6n. Contrariamente, los dulzores que halagan el cuer-
po, como lo ensefia el ejemplo del rico malo (Lc 16, 19 55.), terminan
amargamente en el infierno de los castigos. T4 sigues el camino de la
virtud: no rehises acampar en las Aguas Amargas. Saldrds de ellas
como los hijos de Israel’.

«Allf, en el lugar-de la amargura, en el fugar de 2 sed y, lo que es mds grave
ain, de 1a sed en medio de abundantes aguas, alli Dios establecié para ellos precep-
tos ¥ juicios (ver Ex 15, 25). No habia un lugar mis digno, més apto, més fértil que
este lugar de amargura? Ademés se afiade: le mosird el Seftor una vara, la introdujo
en el agua y el agua se volvié dulce (Ex 15, 25); es ciertamente admirable que Dios
mostrase una vara a Moisés, que Moisés la introdujese en el agua y que el agua se
volviese dulce. Como si Dios no pudiese volver dulce ¢l agua sin ayuda de la vara.
;O no conocfa Moisés la vara, para que se la mostrase Dios?

Debeimos ver en estas cosas 1a belleza del sentido interior. Yo creo que la Ley,
si es interpretada literalmente, es muy amargay s lo que representa Mard. ;Qué hay,
en efecto, tan amargo como que un nifio tenga que recibir al octavo diala heridade la
circuncisién (ver Gn 17, 12) y sufrayaen la tierna infancia el rigor de la espada?
Bastante amarga, y muy amarga es la copa de esta Ley, tanto que el pueblo de Dios -
no el que fue bautizado en Moisés, en el mary en la nube (ver I Co 10, 2), sino el que
fue bautizado en Espiritu v agua (ver Mt 3, 11)- no puede beber esta agua; no puede
gustar de la amargura de la circuncisién, ni puede soportar la amargura de los sacri-
ficios y la observancia del sébado. Pero si Dios muestra la vara que ha introducido en
esta amargura para que se vuelva dulce el agua de la Ley, entonces puede beber de
elia.

(Cuil es Ia vara que Dios muestra? Nos lo ensefia Salomén cuando dice de la
Sabiduria: Ella es un drbol de vida para lodos los que la abrazan (Pr 3, 18). 81, pues,
la vara de la Sabidurfa de Cristo fuese introducida en la Ley, y nos mostrasen cémo
deben ser entendidos 1a circuncisién y el sdbado, c6mo se ha de observar laLey de [a
lepra, c6mo hacer el discernimiento entre lo puro y lo impuro, entonces se volveria
dulce el agua de Mard, la amargura de la letra de la Ley serfa convertida en la dulzura
de la inteligencia espiritual y entonces podria beber el pueblo de Dios (...)» (trad. cit.,
pp. 123-124).

9 Parecido razenamiento ofrece JERONIMO en Ep. 78, 7: «Donde hay abun-
dancia de gracia, alli también hay abundancia de peligro. No te asustes si después de
la victoria te encuentras con la amargura; porque quienes celebran 1a verdadera Pas-
cua comen los panes &cimos con hierbas amargas; y la tentaci6n engendra virtud
probada; la virtud probada, esperanza, y la esperanza, salvacién (Rm 5, 4-5). Tam-
bién entre los médicos hay un antidoto que regula los humores dafiinos y toma su



Las primeras consolaciones espirituales'

6° etapa: descanso refrescante

11. Partieron de las Aguas Amargas y llegaron a Elim. Elim es un
lugar en donde hay doce fuentes de agua y setenta y dos palmeras
(Nm 33, 9; Ex 15, 27). Ve qué lugares tan deliciosos te acogen, des-
pués de las amarguras y de las dificultades de las tentaciones''. No
habrias Ilegado a las palmeras si no hubieras soportado las pruebas
amargas, no habrias llegado a la dulzura de las fuentes si no hubieras
superado las tristezas y las dificultades. No es que éste sea el final del
viaje y el acabamiento de todo, sino que Dios, que regula la economja
de las almas, coloca en el curso mismo del viaje, en los intervalos de
los trabajos, descansos, gracias a los cuales, reanimada y refrescada,
el alma vuelve dispuesta a afrontar el resto de los trabajos.

Apédstoles discipulos

Elim quiere decir: carneros. Los carneros son los conductores del
rebano. Ahora bien, ;quiénes son los conductores del rebafio de Cristo
sino los Apdstoles que son también doce fuentes? Pero el Sefior, nues-
tro Salvador, no eligi6 s6lo a los Doce, también eligi6 a otros setenta y
dos discipulos; por eso estd escrito que habia, ademds de las doce fuen-
tes, setenta y dos palmeras'; porque a estos discipulos se los llama

nombre de la amargura; sin embargo demuestra ser dulce, pues restablece la salud.
dgual que, por el contrario, la sensualidad y la lujuria terminan en amargura, como
atestigua la Escritura: Lo que momentdneamente endulza como el aceite tu paladar,
al fin te-parecerd mds amargo que hiel (Pr 5, 3-4 LXX)» {trad. cit., p. 742).

' El alma que no sucumbid en la tentacion de las gaguas amargas», comienza
ahora a ser consolada por medio de las primeras consolacioncs espirituaies, que Ori-
genes representa por [as fuentes y las palmeras de Elim.

I JERONIMO, Ep. 78, 8: «La etapa sexta se traduce por “carneros™ y por “fuer-
tes”, jQué bello es el orden de las virtudes! Después de 1a victoria, ]a tentacién;
después de la tentacidn, el descanso» (trad. cit., p. 743).

'* En realidad eran solamente setenta palmeras, como bien lo consigna
JERONIMO en Ep. 78, 8: «Nunca nos habian salide antes al paso fuentes purfsimas,
hasta que ha brotado la doctrina de Jos maestros. Y no hay duda que se trata de los
doce apéstoles de cuyas fuentes manan las aguas que riegan la sequedad de todo el
mundo. Junto a estas aguas habian crecido setenta palmeras, en las que podemos ver
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también apdstoles, como-lo prueba ¢l pasaje de Pablo en su relato de la
resurreccién. Se aparecid, dice en efecto, a los Once...; después se
aparecio... a todos los Apdstoles (I Co 15, 7). Esto prueba que hay
otros Apéstoles ademds de los Doce. Asi pues, encontrards estos
dulzores tras la amargura, este reposo tras el trabajo, esta gracia tras
las tentaciones.

7¢ etapa: en la orilla del mar demoniaco

Partieron de Elim y acamparon a orillas del Mar Rojo (Mar de
Cafias, Nm 33, 10). Observa que no entran en el Mar Rojo, basta con
haber entrado una vez; en adelante acampan a orillas del Mar para que
lo vieran y mirasen sus olas, sin temer sus movimientos y sus tempes-
tades’ .

a los maestros de segundo orden; pues como testifica Lucas (6, 13}, hubo doce apds-
toles y setenta discfpulos de grado inferior, a los que el Seiior enviaba de dos en dos
delante de si. De quienes también Pablo refiere que ¢l Sefior sc aparecié primero a
los doce y luego a todos los apBstoles, dando a entender que los unos fueron los
primeros discipulos de Cristo, y los otros, los segundos (ver I Co 15, 5-7). Bebamos
de estas fuentes, y devorando los dulces frutos de la victoria, preparémonos para las
restantcs etapas» (trad. cit., p. 743),

ORIGENES, en Homilias sobre el Exodo V11, 3, también mantiene este nime-
ro: «Después de esto, dice: Liegaron a Efim y habia alli doce fuentes de agua y
setenta palmeras (Ex 15, 27) [...] Alli también se encuentran setenta palmeras; en
efecto, no sélo los doce apdstoles predicaron la fe de Cristo, sino que se nos dice que
otros setenta fueron enviados a predicar la Palabra de Dios (ver Le 10, 1), para que,
gracias a ellos, el mundo conociese las palmas de la victoria de Cristo. No es sufi-
ciente para el pueblo de Dios beber el agua de Mar4, aungue se haya convertido en
dulce, aunque gracias af drbol de la vida (ver Pr 3, 18) y al misterio de la cruz haya
sido expulsada toda la amarjzura de la letra. Por si solo ¢l Antiguo Testamento no
sirve para beber; hay que llegar al Nuevo Testamento, del cual se bebe sin escripulo
y sin ninguna dificultad» (trad. cit., pp. 127-128).

En el texto de Lucas 10, 1.17 algunos manuscritos biblicos en vez de setenta y
dos discipulos dicen setenta. Este ndmero es una posible alusién simbélica a la
evangelizacién del mundo pagano, ya que tradicionalmente se hablaba de 72 (o 70)
naciones en el mundo (las naciones enumeradas en Gn 10 son 70 segin el texto
hebreo, mienfras que en la versién griega de los LXX se habla de 72).

Aqui podemos pensar en un moderado estoicismo o epicureismo: alcanzar la
apatheia completa... A ésta sc llegaba tras la lucha con el pecado y las pasiones; ésta
es la libertad espiritual aleanzada por medio del desapego [tuto del recogimiento,
como lo plantea Origenes.



F. EL MOMENTO DE LAS ILUSIONES ESPIRITUALES*

Visiones que son tentaciones'

8¢ etapa: tentacion de las visiones

Partieron del Mar Rojo y acamparon en el desierto de Sin (Nm
33, 11; Ex 16, 1). Sin se traduce por: zarzal o tentacién’®. He aqui que
ya la esperanza de los bienes verdaderos empieza a sonreirte. Pero jde
dénde viene la esperanza de los bienes verdaderos? Fue en una zarza
donde el Seiior se aparecié y respondi6 a Moisés (ver Ex 3, 2 ss.), y fue
la primera aparicién del Seiior entre los hijos de Israel. Pero no es sin
razén que Sin se traduce también por tentacién'’ . Porque en las visio-
nes hay a menudo una tentacién. A veces el dngel de iniquidad se trans-
figura en dngel de luz (2 Co 11, 14). También hay que desconfiar y

JERONIMO, por su parte, asi sc expresa en su Ep. 78, 9: «Con esto se nos
avisa que aun después de la disciplina evangélica, y en medio de los dulces banque-
tes del triunfo, todavia nos sale al paso el mar y surgen ante los ojos los peligros
pasados. Aunque hay mucha diferencia entre pasar el mar a mirarlo de lejos» (trad.
cit., p. 744).

 La llegada del alma al desierto de Sin, que significa a la vez «visién» y
«tentacion», marca el inicio de esta etapa importante en la vida espiritual, que exige
y da paso a un desarrollo particular del discernimiento de espiritus.

I* Con gran realismo y experiencia, Origenes subraya que hay visiones que no
son mis que tentaciones disfrazadas, pues el dnge! del mal se transfigura en dngel de
luz, De aqui la imperiosa necesidad de analizarlas con hondura.

18 En Homilins sobre ef Exodo X1, 1, ORIGENES ofrece la siguiente explica-
cién: «Puesto que fodo ef que quiere vivir piadosamente en Cristo padece persecu-
cién (ver 2 Tm 3, 12), y es atacado por los enemigos, al correr el camino de esta vida
debe estar siempre armado y permanecer siempre cn ¢l campamento. Por eso se dice
también del pueblo de Dios: Partié toda la asamblea de los hijos de Israel del de-
sierto de Sin, segiin los campamenios, por la Palabra del Seiior (Ex 17, 1}» (irad.
cit., p. 185).

17 JERONIMO, en Ep. 78, 10, estd de acuerdo con la interpretacién origeniana,
pero no habla ni de los peligros de la vision, ni del discernimicnto de espiritus, sino
que aplica la interpretacidn a la Iglesia, mds que al alma individual:

«Sin significa “zarza” y “odio™. Ambeos se prestan para 1a interpretacién misti-
ca, en cuanto que tan pronte como legamos al lugar desde el que el Sefior nos va a
hablar, nos atraemos todo ¢l odio del enemigo. Entonces veremos arder la zarza sin
consumirse, que se incendia la Iglesia por las persecuciones, pero que no perece,
pues el Sefior habla en medio de ella» (trad. cit., p. 745).
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obrar con' precaucién, para discernir con ciencia la naturaleza de la
vistén, como hizo Josué, hijo de Navé, cuando tvo una visién: sa-
biendo que encerraba una tentacién, pregunt6 en seguida al ser que se
le habia aparecido: ; Eres de los nuestros o de nuestros enemigos? (Jos
5, 13)". Por lo tanto, el alma que, en su progreso, ha llegado al punto
de tener el discernimiento de las visiones, probard que es espiritual
discerniéndolo todo (I Co 2, 15). Por eso, entre los dones espirituales
se cita como un don del Espiritu Santo e! discernimiento de los espiri-
tus (1 Co 12, 10).

G. LA CURACION DEL ALMA Y SU INGRESO EN LAS
SENDAS MISTICAS"

Una sanacién interior que ayude a seguir recorriendo el
camino®

9 etapa: salud

12. Del desierto de Sin vinieron a Dofcd (Nm 33, 12). Dofc4 se
traduce por: salud™ . Ves el hilo de los progresos, cémo el alma, cuan-
do se vuelve espiritual y empieza a recibir el discernimiento de las
visiones celestiales, alcanza la salud, de modo que puede decir: Bendi-
ce alma mia al Sefior; y todo mi ser a su santo Nombre (Sal 103 {102],
1-3). { A qué Sefior? Al que cura todas tus enfermedades y rescata tu

"* OR{GENES comenta este pasaje en Homilias sobre Jostie V1, 2. La doctrina
sobre el «discernimiento de espiritus» estd muy presente en la espiritualidad del
alejandrino. En el Tratado sobre los principios 111, 2, 4, donde desarrolla largamente
el tema, dice: «Comprobamos que los pensamientos que proceden de nuestro cora-
z6n se originan a veces en nosotros mismos, a veces son provocados por las poten-
cias contrarias, otras, en fin, son enviados por Dios los santos 4ngeles, Esto pudiera
parecer una fantasia, si no estuviese.establecido por el testimonio de Ia Escritura»
(SCh 268, 1980, p. 169) .

Este es uno de los aspectos de la vida espiritual que Orfgenes finamenté elabo-
8, y como tal pasard a los Padres del desierto. En la mistica de Evagrio Péntico
desempefia un papel importante, y la Vida de San Antonio, de Atanasio de Alejandrfa,
le concede una amplia recepcién (ver caps. 21 - 44).

™ A partir de este momento, las ctapas siguientes serdn intérpretes de la des-
truccidn de la concupiscencia en ¢l alma y su posterior ingreso en el camino mistico.




vida de la perdicion. Hay, en efecto, muchas enfermedades del alma.
La avaricia es una de ellas, y muy grave. El orgullo, la c6lera, la vani-
dad, el temor, la inconstancia, la pusilanimidad, todo lo que se aseme-
ja a eso lo es. {Cudndo, Sefior Jests, cuidards de mi para todas estas
enfermedades? ; Cudndo me curards, para que diga: Bendice alma mia
al Sefior, que cura todas tus enfermedades (Sal 103 [102], 1-3), y para
que puedé, también yo, cubrir etapa en Dofcd, que es la salud?

Serfa fastidioso ir de etapa en etapa y revelar en cada una de ellas
lo que sugiere el estudio de los nombres; las cubriremos sin embargo
en un breve recorrido, a fin de proporcionarles, no‘tanto un ¢omenta-
rio completo, para el cual nos hace falta tiempo, cuanto unas ocasio-
nes de penetrar su sentido.

Es de notar que en su marcha el pueblo pasa ante el monte Sinaf, pero Origenes no
menciona ninguna alusidn sobre la subida a la montafia santa. Para €1, el término del
camino es el ingreso en la Tierra Prometida y no la ascensién al Sinai, tema que s{era
importante para Filén y Clemente de Alejandria, y también lo serd para Gregorio de
Nisa. Esta «omisién» se debe a que la mistica origeniana es una mistica de luz, que
no conoce las tinieblas; una mistica especulativa de Ia iluminacién del espiritu por la
gnosis, y no una mistica experimental de |a presencia de Dios oculto y captado por la
percepcidn del alma.

® Origenes dejara claramente explicitado en las préximas etapas dcl desierto
que la sanacién del alma no es un fin en si, sino un medio que la prepare para seguir
asumiendo [os trabajos del camino hasta el final. Recordemos su idea bdsica del
progreso espiritual continuo.

2 En este punto JERONIMO se aparta de Origenes, incluso con términos seve-
ros, lo que en adelante se repetird mds frecuentemente:

«Esta palabra en hebreo significa “golpe” o “pulsacién™, conforme a lo que
dice el Sefior: Golpeen a lu puerta y les abrirdn (Mt 7, 7 ss.). En mi libro sobre los
Nombres Hebraicos lo tradujimos por “adhesién y relajamiento”, cosa que no debe
desorientar al lector. No piense que escribimos cosas contradictorias, pues allf lo
expusimos de acuerdo con 1a acepeion vulgar, que en la mitad de la palabra escribe la
letra “beth™; pero aquf, en el volumen hebreo, veo que se escribe con “phe”, y esa
letra expresa mis bien una pulsacién que no adhesién. Y el sentido es entonces evi-
dente: después de las respucstas del Sefior, después del nimero octavo, que es el de
la resureccién, empezamos a golpear a la puerta de los misterios de Cristo. Quisiera
rogar al lector inteligente y celoso, que sepa que yo traduzco los nombres segin el
original hebreo. Y es que, excepto unos pocos casos, en los codices griegos y latinos
to he hallado todo corrompido. Me admira que algunos doctos varones eclesiasticos
se hayan empeiiado en traducir lo que no figura en el texto hebreo, y en buscar expli-
caciones fantdsticas a partir de cosas mal traducidas, como ocurre en el caso presen-
te, que en vez de Dofcé leen Raphaca, poniendo una letra por otra, pues la “res” y la
“délethssélo se distinguen por un leve rasgo, y lo traducen come “curacién”, y de
aqui sacan una tropologia semejante» (Ep. 78,11; trad. cit., p. 746).
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1 etapa: trabajos

Partieron de Dofcd y acamparon en Aliis (Nm 33, 13). Aliis se
traduce por: trabajos?. No‘te sorprendas si los trabajos suceden a la
salud. Pues si el alma recibe de Dios la salud es para que cargue con
los trabajos alegremente y sin mal humor. Porque se dird: Comerds del
Jfruto de tu trabajo, serds dichosa, te ird bien (Sal 128 [127], 2).

11 etapa: adquisicion del juicio

Después llegaron a Refidim (Nm 33, 14; Ex 17, 1). Refidim se
traduce por: alabanza del juicio™. Es muy justo que la alabanza siga a
los trabajos; pero ;qué alabanza?, la del juicio. El alma se vuelve dig-
na de alabanza cuando juzga bien, cuando discierne bien, cuando juz-
ga espiritualmente todo y no es juzgada por nadie (1 Co 2, 15).

2 JERONIMO, en Ep. 78, 12, prefiere otra interpretacién y, al comparar los
dos itinerarios del pueblo de Israel por el desierto descritos en el Exodo y los Nime-
ros, aclara las divergencias entre ambos:

«La etapa décima no se halla en el Exodq, y se supone que se incluye en el
desierto de Sin, pues el mismo libro narra asi: Siguié avanzando toda la multitud de
los hijos de Israel desde el desierto de Sin, a través de las etapas que el Sefior les
ordenara, y llegaron a Rafidim (Ex 17, 1). Segiin esto, es claro que varias etapas
estdn designadas por el nombre de una sofa regidn. Als se traduce “levadura™; aque-
lla que ruta mujer toma y mezca con tres medidas de harina, hasta que fermenta toda
{a masa (Mt 13, 13). En csta soledad el pueblo murmura por causa del hambre, y
volviendo sobre sus pasos ve a lo lejos en {a nube la gloria de Dios; por la tarde
recibe las codornices, y a la mafiana del dia siguiente el mand. Fijate,que en la etapa
décima se pone la levadura, y después de la comida de las cames es concedido el
mand, con lo que se cumple la Escritura: Pan de dngeles comié el hombre (Sal 77,
35)» (trad. cit., p. 747).

B ORIGENES, en Homilius sabre ¢l Exodo X1, 1, escribe:

«T1, si siempre vigilas y siempre estds armado y si sabes que militas en los
campamentos dej Sefior, observa aquel mandamiento: nadie gue milita ol servicio de
Dios se mezcle con los negocios de este mundo, para poder agradar a aquel que lo
ha enrolado (2 Tm 2, 4), porque, si militas de tal modo que te mantienes libre de los
negocios de este mundo y haces siempre guardia en los campamentos del Sefior,
también se dird de tLque por la Palabra del Seiior sales del desierto de Sin y llegas a
Refidim (ver Ex 17, 1}; “Sin” signitica “tentacién”, “Refidim” significa “'salud del
juicio”. Quien triunfa en ia tentacién, quien ha sido fortalecido en 1a prueba gracias a
-la tentacién, éste liega a la salud del juicio; en efecto, en ¢l dia del juicio serd sano, y



12% etapa: la Ley

Después llegaron al desierto del Sinai (Nm 33, 15; Ex 19, 1-2).
‘Sinaf es la parte del desierto que el autor 1ldmé més arriba Sin. Pero
aquf se trata mds bien de Ta montafia que esté en el desierto: también
ella lleva el nombre de Sinai, como el desierto. Después de que el
alma se ha formado un buen juicio y comienza a-tener un juicio recto,
Dios le da laLey, en el momento en que empieza a ser capaz de recibir
los secretos divinos y las visiones celestiales™.

137 etapa: extincion de la concupiscencia

Después llegan a los Sepulcros de la Concupiscéncia [Quibrot
Hattaavad: ver Nm 11, 34-35; Dt 9, 22]. ;Qué son los Sepulcros de la
Concupiscencia? Sin duda alguna el lugar donde son sepultadas y aho-
gadas las concupiscencias, donde tode deseo es apagado y donde la

la salud estard con aquel que en la tentacién no fue herido, como estd escrito en el
Apocalipsis: Al gue venza, yo le daré del drbol de la vida que estd en el parafso de mi
Dios (Ap 2, 7). Llega a la salud del juicio el que prepara bien sus palabras en el
Jjutcio (ver Sal 112 [111], 5)» (trad. cit., pp. 185-186).

% Estas visiones de inteligencia son diferentes a las de la octava etapa. ORIGE-
NES dedica la Homilia VI sobre el Exodo a comentar algunos preceptos del Dec-
logo.

JERONIMO, por su parte, en Ep. 78, 14, va a asimilar la fiesta de Pentecostés
judfa con el Pentecostés cristiano, y retoma el tema de las «visiones divinas» indica-

.do por Origenes:

«Lavaron sus vestidos, se abstuvieron del trato con mujergs, y al tercer dfa el
Sefior descendié sobre el monte. Y mientras éste humeaba, y los corazones de los
mortales estaban atgrrados por los reldmpagos, los truenos; las tinieblas y la voz de [a
trompeta, Moisés hablaba y el Sefior le respondia desde 1a nube. Hagamos niimeros
y veremos que la ley fue dada sobre la cima del monte Sinai el dia quincuagésimo de

la salida de Israel de Egipto. Aqui tiene su origen la festividad de Pentecostés, y por
eso, mds tarde, el misterio del evangelio se consuma con la venida del Espiritu Santo.
De manera que, asi como al primer pueblo le fue dada 13 ley ¢l dia quincuagésimo, en
el verdadero jubileo y verdadero afio de la remisidn, representado por los cincuenta y
los quinientos denarios que se perdenaron a los deudores. asi también a los apéstoles
¥ a los que con ellos estaban, en niimero de ciento veinte, que cs la cdad de Moisés,
descendid el Espiritu Santo, y a pesar de la diversidad de lenguas de los creyentes,
todo el mundo quedé lleno de Ja predicacion apostdlicas (trad. cit., pp. 749-750).
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carne no codicia mds contra el espiritu (Ga 5, 17), mortificada por la
muerte de Cristo (Rm 7, 4).

t
El alma curada de sus concupiscencias comienza
a entrar en las sendas misticas

14° etapa: bienaventuranza

Luego acampan en Jaserot (Nm 33, 17; 11, 35), que se traduce
por: atrio acabado®, o por: bienaventuranza. Considera atentamente,
oh mi viajero, la sucesién de los progresos: tras haber sepultado y
haber librado a la muerte las concupiscencias de la carne, llegards a la
bienaventuranza. Porque dichosa es el alma que no es oprimida por

ningdn vicio carnal. \

15° etapa: vision perfecta

Luego llegaron a Ritmd (Nm 33, 18), o Pardn (Ex 12, 16). Ritma
se traduce por: visién consumada?’ ; Pardn por: rostro visible. ; Por qué
el alma no iba a crecer hasta el punto de que, insensible a los dolores

2 Adui la apatheia ha llegado a la cima.

» JERONIMO, en cambio, en Ep. 78, 16, prefiere interpretarla por «vestibulo
de la virtud», y recuerda las infidelidades del pueblo de Israel a lo largo del camino
hacia la tierra prometida: :

«La etapa decimocuarta se sitlia en el desierto de Fardn, que se traduce por
“atrios™. En ella Aarén y Marfa, murmuraron contra Moisés por causa de la etiope, y
en figura, para escarmiento por la envidia contra la Iglesia congregada de entre los
gentiles, el pueblo judio queda cubierto con la mancha de la lepra. No vuelve 4l
taberndculo ni recupera la salud anterior hasta que se €umpla la plenitud del tiémpo,
establecida para los gentiles. Has de tener en cuenta, lector prudente, que después de
haber alcanzado la cumbre de la virtud en el nimero doce, por haberse ensoberbecido
Israel y haber echado de menos en los sepulcros de la concupiscencia las carnes de
Egipto, de nuevo tienen que echar otros fundamentos y entrar en los atrios, es decir
en el vestibulo de la virtud, para ensefiarnos que aun los que estdn en pic pueden caer,
y los que han cafdo, levantarse. Jests estd puesto para caida y elevacion de muchos
(Lc 2, 34), y El mismo dice por el profeta: ;Acaso el gue cae no se levantard? (Jr 8,
4)» (trad. cit., p. 752).

7 JERONIMO mantiene solamente la escala en Ritm4 y prefiere otra interpre-
tacién, lingiiistica y espiritual:



de la carne, tenga visiones consumadas, comprenda el perfecto signi-
ficado de las cosas, conozca con mis plenitud y profundidad las razo-
nes de la Encarnacion del Verbo de Dios y las formas que reviste la
economia de este misterio?

H. SE ALCANZA LA GNOSIS O CONOCIMIENTO
DE LAS REALIDADES DIVINAS*

Por la gnosis el alma se aparta de las cosas terrenas y caducas,
y se’introduce en el mundo inteligible

16° etapa; facultad de distincion entre lo eterno y lo temporal

1

Desde allf llegaron a Rimmdn Peres (Nm 33, 19) que en nuestra
lengua quiere decir: corte elevado®, y que es el lugar donde se hace
una separacién y una distincién entre las cosas nobles y celestiales y
las cosas bajas y terrenas. Pues a medida que la inteligencia del alma

va creciendo, va siendo dotada del conocimiento de las realidades de

«Ritmd se traduce "sonido” o “enebro™ [retamal, aunque son muchos los que
aseguran que arcerthon en griego significa otra clase de drbol. Enebro dice también,
segin el texto hebreo, en el primer salmo de los grados, donde estd escrito: ; Qué se
te va a dav; qué se ofrecerd contra la lengua traidora? Y responde el profeta: Fle-
chas de arquero afiladas con ascuas de enebro (Sal 119, 3-4); en yez de lo cual, entre
nosotros.se lee “de consolacién”. Se dice que esta madera mantiene por mucho tiem-
po el fuego, de modo que, si se cubre 1a brasa con su propia ceniza, puede durar hasta
un afto. De lo cual aprendemos que, después de los sepulcros de la concupiscencia y
de los vestibulos de la virtud, pasamos al drbol que mantiene por mucho tiempo el
fuego, para que seamos fervorosos de espfrin, y con ¢laro sonido y elevando la voz
prediquemos el Evangelio del Sefior» (Ep. 78, t7; trad. cit., pp. 753-754).

* Esta gnosis. «consiste en el conocimiento de Dios, y abarca la ciencia de las
cosas divinas y humanas y sus causas» (ORIGENES, Comentario al Evangelio de
Mateo XII, 5; texto citado por J. DANIELOU en ob. cit., p. 369). Gracias a ella, el
alma comprende lo relacionado con las criaturas espirituales y sus diversas moradas,
los orfgenes y los fines del destino del hombre. Lo propio de la gnosis, segiin el
alejandrino, es constituir un conocimiento transformador que introduce en las reali-
dades de las cuales es conocimiento. No deja de ser revelador 1a unién entre conoci-
miento y vida que se da en su pensamiento.

® También agqui JERONIMO se aparta de la interpretacién origeniana, y propo-
ne una de tipo eclesioldgico:
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las.cosas de arriba y del juicio para que sepd dividir lo eterno de lo
temmiporal y separar lo transitorio de lo que dura para siempre.

17° etapa: blancura

Después llegaron a Libnd (Nm 33, 20), que se traduce por: blan-
cura®, Sé que en algunos casos la blancura se toma despectivamente,
como cuando se trata de pared blanqueada (Hch 23, 3), o de sepulcros
blanqueados (Mt 23, 27). Pero aqui la blancura es aquella de la que
habla el Profeta: Ldvame y quedaré mds blanco que la nieve (Sal 51
[50], 9). E Isafas: Si sus pecadas son como la pirpura, yo los blan-
quearé como nieve y los volveré como la lana (Is 1, 18). Del mismo
modo en el salmo: Serdn blanqueados por la nieve enel Salmdn (Sal
68 1671, 15)* .Y los cabellos del Anciano de los Dias son llamados

«La etapa decimosexta se traduce en griego como roids diakopé, en latin “corte
de la manzana piinica”, que otros llaman “granada”. El fruto de este drbol se toma en
las Escrituras en doble sentido: o por el seno de la iglesia, que protege con su corteza
a toda la muchedumbre de creyentes, o por la variedad y armonfa de las virtudes,
segun lo que estd escrito: La muchedumbre de los creventes tenia un solo corazon y
una sola alima (Heh 4, 32). Y de tal manera estdn repartidos los diversos grados, que
todos se sostienen por la misma trabazén» (Ep. 78, 18; trad. cit., pp. 754-755).

¥ En su Ep. 78, 19, JERGNIMO combate esta traduccién y propone la suya,
viendo en esta etapa un retorno a las «obras"de] Faradn»:

«A la etapa decimoséptima podemos darle ¢l nombre de “los ladrillos”, aunque
algunos, que transcriben “Lebona™, To traducen equivocadamente como “blancura”.
En el Lxodo (1, 14) se lee de los ladrillos de Egipto, y que el pueblo gemia cuando los
fabricaba. En Malaguias (1, 4) leemos que ldumea, en lugar de los ladrillos estripea-
dos, se empeiia en colocar piedras labradas. Y en Ezequiel (4. 1-2) se habla también
de un ladrillo en el que se describe en forma de grabado el cerco de Jerusalén. De
tedo ello aprendemos que, en el camino de ia vida presente y en el continuo pasar de
una cosa a otra, unas veces Crecemos, otras retrocedemos, y después de haber ocupa-
do una dignidad eclesidstica con frecuencia pasamos al trabajo de los ladrillos» (trad.
cit., p. 755).

3 El monte Satmén es probablemente una de las cimas del monte Guerizim,
cercano a Siquem (Jue 9, 47-48: «Y al saber Abimélec que todos estaban reunidos
allf, fue con toda su gente al monte Saimén, y con un hacha cortd una rama de un
drbol; luego se la puso sobre ¢l hombro y dijo a todos que htmeran rdpidamente lo
mismo que €l»).

Sin embargo, 1a menci6n de los montes de Basdn en el versiculo siguiente del
salmo (;Qué altos son los mentes de Basédn, y qué elevadas sus cumbres!), no exclu-
ye la posibilidad de que el Salmén sea algin monte de aquella regién.



canosos, es decir, blancos como la nieve (Dn 7, 9). Asf pues, debe
comprenderse que esta blancura viene del brillo de la Luz verdadera y
desciende de la claridad de las visiones celestiales.

1

La tentacion como guarcfa y proteccién™®

18° etapa: tentacion visible o laudable

Después acamparon en Rissd (Nm 33, 21), que en nuestro idiotna
puede llamarse: tentacién visible o laudable. ;C6mo? ;Por muchos
progresos que haga el alma no le son suprimidas las tentaciones? Es,
pues, evidente que las tentaciones le son aplicadas como-una guarda y
una proteccién. En efecto, del mismo modo que la carne se echa a
perder, sea cual sea su calidad, si no est4 bafiada de sal, también el
alma, si'n0 es de alguna manera sazonada por tentaciones continuas,
se disuelve en segiida y se relaja.’Es por eso por lo que, se ve claro,
todo sacrificio serd sazonado con sal (Lv 2, 13). De ahi también las
palabras de Pablo: Y en la sublimidad de las revelaciones, a fin de que
no me engria, fue dado un aguijén a mi carne,-un dngel de Satands
que me abofetea (2 Co 12, 7). Tal es la tentacién visible y laudable.

19 etapa: dominio de si'y de la naturaleza

Desde alli llegaron a Macelat [Quehelata: Nm 33, 22], que es:
principado, o vara. En los dos sentidos hay una idea de poder: el alma
ha progresado tanto que domina el cuerpo y tiene sobre él el cetro (la
vara) del poder: y no sélo sobre el cuerpo, sino ademis sobre el mundo

entero, cuando dice: El mundo estd crucificado para mi, y yo para el
mundo (Ga 6, 14).

" % No obstante haber llegado a estas cimas, Orfgenes subraya que el alma ni
siquiera ahora escapa a las tentaciones, que a partir de este momento le son dadas a
modo de proteccibn. Varias clapas designarin estas tentaciones laydables: por un
lado ponen a prueba su pacicncia; una vez que el alma ya estd armada con tantas
virtudes, se adelanta necesariamente al conibate espiritual contra los principados, las
dominaciones’y las potestades del mundo.
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20F etapa: tomar la ofensiva

Desde alli llegan al monte Séfer (Nm 33, 23) que lleva el nombre
de: toque de trompetas. La trompeta da la sefial de la guerra. Cuando
el alma se siente armada de tanitas bellas virtudes, debe tomar la ofen-
siva en la guerra que sostiene contra los principados y potestades y
contra los principes de este mundo (Ef 6, 12); o por lo menos cometea
la palabra de Dios con la trompeta de la predicacién y de la doctrina
para hacer resonar un claro toque de trompeia (1 Co 14, 8) y hager que
quien lo oye se prepare para la guerra.

21° etapa: aptitud para el apostolado™

Luego llegan a Jaradd (Nm 33, 24), que en nuestra lengua quiere
decir: hecho capaz™, por lo que Pablo puede decir: nos ha hecho ca-
paces de ser los ministros del Nuevo Testamento (2 Co 3, 6).

22 etapa: union con el principio

Después cubren etapa en Maghelot (Nm 33, 25) que significa:
desde el principio. Porque al que tiende a.la contemplacién contempla
el principio de las cosas, o mds bien refiere todo al que era en el prin-
cipio (Jn 1, 1) y en ningiin momento se aparta de ese principio.

¥ Conviene tener en cuenta que, para Origenes, lo espiritual no tiene por fin
ditimo la contemplacion, sino que Dios regala al alma con sus luces y su fuerza para
que, en su nombre, emprenda los grandes combates que son los del apostolado. El
mismo combate contra las potestades es también una participacién en la Redencitn,
ya sea que lo realicen los mdrtires, o lo lleven a cabo los ascetas.

™ También en esta etapa la interpretacién de JERONIMO es aplicada a 1a Igle-
sia: )

«La etapa vigésima segunda se traduce por “reuniones”. Pues en ella se detiene
la muchedumbre de los creyentes: La Iglesia de los primeros, la sinfonfa de todas las
virtudes. Entonces podemos decir en verdad: ; Vean: qué dulzura, qué delicia, convi-
vir los hermanos unidos! (Sal 132, 1). Y: Et Senar hace habitar a los de un mismo
sentir en una casa (Sal 67, T» (Ep. 78, 24; trad. cit., p. 758).




23 etapa: paciencia

Después acamparon en Tdjdt (Nm 33, 26), que es: la confirma-
cidn, o: la paciencia. Quien quiere ser 1til a los-demds debe sufrir
mucho y sobrellevar todo con paciencia, como lo prueba lo que se dijo

de Pablo: Yo le mostraré todo lo que tiene que sufrir por mi nombre
(Hch 9, 16).

I. LAS ULTIMAS CIMAS DE LA VIDA CONTEMPLATIVA™
24° etapa: éxtasis

De alli llegan a Tdraj (Nm 33, 27), que para nosotros quiere decir:
contemplacién de estupor™. [No pedemos expresar en latin en una
sola palabra lo que en griego se llama éxtasis y que se produce cuando
el alma queda aténita en la admiracién de algiin objeto. Este estado,
llamado contemplacién de estupor, se produce, pues, cuando la inteli-
gencia se queda estupefacta por el conocimiento de objetos grandes y
admirables].

* La experiencia dei «éxtasis» que Orfgenes describird a continuaci6n, hace
referencia ms a la admiracién que surge en el alma ante un acontecimiento inespe-
rado, que a una experiencia de cardcter «extdticon. Conviene tener en cuenta que en
el siglo I1I existia cierta desgonfianza -debido a los excesos del montanismo- hacia
las manifestaciones extdticas dudosas. Pero mds decisivo es el hecho de que la mfs-
tica de Qrigenes estd orientada primordialmente hacia la contemplacién intelectual,
que hacia la transformacién del alma por el amor y la experiencia de la presencia de
Dios, tal como mads adelante la describird Gregorio de Nisa. Al menos la descripcién
origeniana se defiene en ¢l dominio de la gnosis.

% JERONIMO prefiere traducir «malicias o «pasion en esta etapa, pues para él
ésta es la etapa de la vigilancia contra los demonios (Ep. 78, 26).

La nocién de contemplacion aparece, en cambio, en la etapa vigésimoprimera
(Jaradd), que traduce por «milagro», ya que «después de morar en la Iglesia, subimos
al monte de Cristo, y puestos en &l nos invade el estupor y la admiracién, de suerte
que todas nuestras palabras en alabanza suya quedan superadas, pues en El descubri-
mos lo gue ni el ojo vio, ni el oido oyé, ni al corazén del hombre llegé (1 Co 2, 9)».
(Ep. 78, 23; trad. cit., p. 758).
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25° etapa: morir con Cristo

Luego llegan a Mitcd (Nm 33, 28) que quierg decir: muerte nue-
va. ;Cudl es esta nueva muerte? Cuando morimos con Cristo y somos
sepultados con él para revivir con él (2 Tm 2, 11).

26* etapa: virtud de paciencia

Desde alll llegan a Jasmond (Nm 33, 29) que 51gn1ﬁca el hueso,
o:'los htiesos. Seguramente es la virtud'y la fuerza de la paciencia lo
que aquf se significa.

27" etapa: rechazar el mal espiritu

Luego acampan en Moserot (Nm 33, 30) que significarfa: el que
rechaza® . ; Qué rechaza el alma? Sin duda alguna las malas sugestio-
nes que el espiritu del mal presenta a sus pensamientos. Es asi que Ia
Sabldurla de Dios dice: Si el espiritu del que, tiene el poder se alza
contra ti, no abandones tu puesto (Qo 10, 4). Por 1o tanto, hay qué
conservar el puesto y rechazar al adversario por miedo a que encuen-
tre sitio en nuestro corazén, como lo prueban las palabras del Apéstol:
No den lugar al Diablo (Ef 4, 27).

37 JERONIMO prefiere traducir por «cadenas» o «disciplinas»...

«Para que con paso ligero acudamos a 10s maes{ros y gastemos sus umbralcs ¥
consideremos los preceptos de Ias virtudes y los misterios de las Escritutas como
cadenas eternas, conforme a lo que §e dice en Isaias: ¥ los sabeos, de elevada estati-
ra, Yendrén a ti y luvos serdn. Irdn detrds de 1 encadenados con esposas (Is 43, 14).
También Pablo se declara prisionere de Cristo Jestis (Ef 3, 1). Dos son en las Es-
crituras las cadenas que, mientras Sansén logré romperlas, vencid siempre a sus ene-
migos. Y en el Eclesiastés leemos a propésito de la ramera: tiene uria cadena en sus
manos (7, 26). Y poniéndolo en boca del Sefior dice: Rompamos sus coyundas, sacu-
damos su yugo (Sal 2, 3). Y en otrd lugdr: La tiampa se rompid y escapamos (Sal
123, D). Las cadenas de Cristo son comunitarias y se convierten en abrazos. Todo el
que se ata con éllas podrd decirt Su izquierda estd bajo mi cabeza, y su derecha me
abraza (Ct 2, 6)» (Ep: 78. 29; trad. cit,, pp. 761-762).



287 etapa: en las fuentes de la palabra

Después llegan a Bene Yaacdn (Nm 33, 31), que significa; fuen-
tes, o: filtraciones, es decir, el tugar donde el alma bebe en las fuentes
de las palabras divinas hasta filtrarlas bebiéndolas. Se filtra la palabra
de Dios cuando no se salta-el menor mandamiento, o més bien cuando
la inteligencia no descuida ni una tilde de lg palabra de Dios (Mt 3,
18).

29° etapa: tentacion

Después.acampan en Galgal [Jor Haguidgad: Nm 33, 32], que se
traduce por: tentacién, o: estrechamiento. Segiin veo yo, la tentacién
es una fuerza del alma y una:muralla; porque estd tan bien mezclada
con las virtudes que sin ella la virtud no parece ni bella ni completa.
Asi, en el progreso hacia la virtud, frecuentemente se cubren diversas
etapas en medio de las tentaciones™.

307 etapa: bienes

Tras haberlas superado, acampards en Yotbatd (Nm 33, 33).
Yotbati se traduce por: bienes. S6lo se alcanzardn los bienes después
de las pruebas de las tentaciones..

31= etapa: paso

Luego acamparon en Abrond (Nm 33, 34), que quiere decir: paso.
En todo, hay que pasar; porque incluso si se llega a los bienes, hay que
pasar a bienes mejores hasta que se llegue al Bien en el cual se debe
permanecer siempre™.

3 |_lama la atenci6n que, incluso después de haber alcanzado el conocimiento
de las realidades divinas, el alma sigue acompafiada por las tentaciones. Nuevamen-
te, subyace 1a idea del progreso espiritual continuo, donde la tentacién sirve para
aquilatar mas aiin la virtud lograda.

“® En esta estacién la interpretacién de JERONIMO coincide con la de Orige-
nes; en ambos reaparece el tema de la «iisqueda de Dios»:
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32° etapa: virilidad

‘Luego acdmparon en Esyon Guéber (Nm 33, 35) que s traduce
por: consejos de hombre. Si se deja de ser nifio para los pensamientos,
se llega a los consejos de hombre, como aque! que decfa: Cuando me
hice hombre, hice desaparecer lo que era del nifio (1 Co 13, 1 1). Hay
consejos de hombre de gran valor como lo prueba la palabra: El conse-
Jjo en el corazon del hombre es agua profunda (Pr 20, 5).

33° etapa: tentacién

De alli vuelven a Sin (Nm 33,:36). Sin es nuevamente: la tenta-
cién. Hemos dicho con frecuencia que no es bueno hacer este viaje en
otras condiciones. Asi, para tomar un éjemplo, el orfebre que quiere
hacer una jarra iitil, la acerca frecuentemente al fuego, la trabaja mu-~
cho con el martillo y la lima a menudo a fin de volverla més limpia y
de darle las bellas formas que suefia ¢l artista.

34" etapa: fertilidad

Después acamparon en Phramcadés (Nm 33, 36), que es: laferti-
lidad santa. Se ve de dénde se viene y adénde se va. Se ve que la santa
fertilidad sucede a los surcos de las tentaciones.

35° etapa: montaiia de Dios*®

Después se acampa en el monte Hor (Nm 33, 37; 20, 22-29), que
quiere decir: montaiiés. Se viene, en efecto, a la “Montafia de Dios”

«La etapa trigésima primera se traduce por paréleusis, esto es, “trinsito” o
“'transicion”. A ésta llega cl verdadero hebreo, es decit, el perates o “transeiinte”, que
puede decir: Me acercaré a ver esta gran vision (Ex 3, 3). De €] canta también el
salmista: Ni fe diferon los que pasaban: Que el Sefior te bendiga (Sal 128, 2). Porque
pasa la figura de este mundo (1 Co 7, 31), y por eso los santos desean‘pasar a cosas
mejores, y no contentos con el estado presente, gimen a diario: Recrerdo otros tiem-
pos, y desahoge mi alma contigo, porque caminaré hacia el lugar del taberndculo
admirable, hacia la casa de Dios (Sal 41, Sy» (Ep. 78, 33; trad. cit., pp. 764-765).

* Conviene tener en cuenta que, para Qrigenes, toda subida que relata la Escri-



(Sal 68 [67], 16), para volverse “montafia fértil”, montafia “maciza”, o
bien para ser llamado montafiés por el hecho de habitar siempre en la
“Montafia de Dios™*! .

tura es un simbolo del progreso espiritual del alma (Eie la misma manera como toda
bajada representa -espiritualmente hablando- un volver hacia atrds). Aunque en esta
homilia es donde el alejandrino aprovecha al mdximo esta idea, serd la subida de
Jestis al Tabor con sus tres discfpulos predilectos la que constituya el simbolo, en la
luz, del més alto conocimiento de Dics en esta vida, de la contemplacién. Por esto
serd necesario subir esta montafia para contemplar alli 1a divinidad de Jesis, el Logos
de Dios, a través de su humanidad transfigurada. También esto es expresién de la
omnipresente ley del progreso espiritual en el pensamiento origeniano, ademis de la
realidad de que para €l Ia transfiguracién es como una manifestacién en plenitud del
misterio de [a encarnacidn del Verbo:

«Se hizo, pues, carne y, hecho carne, puso su tienda entre nosotros (Jn 1, 14}, y
no estuvo fuera de nosotros. Sin embargo, puesta su tienda y estando entre nosotros,
no conserv6 su primera forma; pero, levantdndonos al espiritual monte elevado, nos
mostré su forma gloriosa’y Ia brillantez de sus vestiduras. Y no séle de s{ mismo,
sino también de |a ley espiritual, que es Moisés, aparecido glorioso junto con Jesis;
y nos mostré también toda profeefa, que no murié después de su encarnacién, sino
que fue levantada al cielo, de lo que fue simbolo Elias (ver Mt 17, 1-3). Ahora bien,
el que esto contemplara pudo decir: Vimos su gloria, una gloria como de Unigénito
del Padre, lleno de gracia y de verdad (Jn |, 14)s (OR{GENES, Contra Celso VI,
68; trad. cit., pp. 448-449),

* Para FILON DE ALEJANDRIA, «Hor» significa «luz» (Leg. alleg., 11T, 45),
Origenes se aparta de la interpretacién filoniana y JERONIMO coincide con la del
maestro alejandrino, pero difiere en el comentario que hace:

«Etapa trigésima cuarta, que la mayoria traducen por “luz”, y no se equivoca-
rian si se escribiera con la letra “aleph”. Otros, traducen “piel”, y tendrian razén si
figurara “ain”. Algunos traducen “agujefo”, y pudiera pasar si tuviera la letra “heth™.
Pero, como se lee la letra “he”, hay que entenderlo mejor como “monte”; y se puedé
entender asi: “Subid el sacerdote Aarén al monte del monte”, es decir, a su cima. De
lo que podemos concluir que el pontifice no tnurié simplemente en el monte, sino en
el monte def monte, es decir, en un lugar digno de sus méritos. Ademds, muere el afio
mismo en que el pucblo nuevo habia de entrar en la tiefra de promisidn, en los Glti-
mos confines de la tierra de los idumeos. Ahora bien: aunque dejaba el sacerdocio a
su hijo Eleazar en el monte, y hasta la cima del monte lleva la ley a quienes la
cumplieren, sin embargo, la sublimidad misma no est4 al otro lado de las corrientes
del Jorddn, sino en los limites tltimos de las obras terrenas. El pueblo Hora durante
treinta dias. Aarén es llorado, Jests no ¢s Horado. En el régimen de 1a ley se descien-
de a los infiernos, en el Evangelio se transmigra al paraiso. También ¢l cananeo’oye
que ha !legado Israel. Y de nuevo se combate en el mismo sitio; pero gracias al voto
hecho, el vencedor es vencido, los vencidos vencen y el lugar es llamado “horma”, es
decir, “anatema”. Yo no me canso de repetir siempre lo mismo, ya que es necesario
para los lectores, a saber, que Ja condicién del hombre fluctia mucho en el caminar
por este mundo, y uno muére en el valle, otro en los llanos, otro en el monte; y no
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36° etapa: sombra de Cristo y del Espiritu Santo

A ésta le sucede la etapa de Salmond (Nm 33, 41), que se traduce
por: sombra de la porcién, Se trata, me parece, de la sombra de la que
decia el Profeta: El aliento de nuestra boca, Cristo el Sefior, a quien
dijimos: viviremos g su sombra entre las Naciones (Lm 4, 20)* .Pero
esta sombra se asemeja también a aquella de la que se dijo: El Espiritu
del Seitor te cubrird con su sombra (Lc 1,-35). L:a sombra dé nuestra
porcidn, que nos proteje con su cobertura de todos los calores de las
tentaciones, es Cristo el Sefior y el Espiritu Santo®.

37" etapa: discrecion en la revelacion de los misterios

De allf llegamos a Pundn (Nm 33, 42) que se puede traducir pof:
sobriedad de la boca. Quien haya podido contemplar el misterio de
Cristo y del Espiritu Santo, y quien haya visto u oido lo que no estd
permitido a los hombres decir (2 Co 12, 4), deberi tener la sobriedad
de boca y saber a quién, cudndo y c¢6mo hay que hablar de los miste-
rios divinos.

simpl:ememe en el monte, sino cn ¢l monte del monte, en fa cima mds alta, Y si el
enemigo nos sorprende desprovistos del auxilio de Dios y nos lleva cautivos, no
desesperemos de la salvacién, antes bien preparémonos otra vez para el combate.
Puede acontecer que venzamos donde fuimos vencidos, y celebremos el triunfo en ¢l
mismo lugar en que anteriormente fuimos hechos prisioneros» (Ep. 78, 36; trad. cit.,
pp. 767-769).

“ Este texto de Jeremias es particularmente apreciado por OR{GENES. Ver,
por ejemplo: Comentario al Cantar de los Cantares |l1; Homilias sobre Josiie VI,
4; Tratado sobre los principios IV, 3, 13.

4 Este tema de la «sombrax lo desarrolla ORIGENES con mds detenimiento en
¢l Comentario al Cantar de los Cantares 11T (tuando comenta el versiculo™2, 3: ...asu
sombra deseé estar y me senté... ).

«La esposa, pues, desea sentarse a la sombra de este manzano, esto es, la Igle-
sia, como dijfimos, bajo la proteccién del Hijo de Dios, o bien el alma que rehuye
todas las demais doctrinas y se abraza exclusivamente al tinico Verbo de Dios, cuyo
dulce fruto conserva en la boca, a saber, meditando sin cesar la ley de Dios y
rumidndola siempre come animal puro {los judios colocaban a los rumiantes -que
para Origenes répresentan al que estudia y medita continuamente la ley de Dios-
entre los animales puros). Sin embargo, por lo que se refiere a esta sombra bajo la
cual la lglesia dice que dese6 sentarse, no créo fuera de lugar el citar aqui lo que
hemos podido encontrar en las sagradas Escrituras, con el fin de conocer de manera



38° etapa: Obot

Luego se llega a Obot (Nm 33, 43). Aunque no hayamos encon-
trado interpretacién de este nombre, no dudamos que, como en los
otros, en €l se halla la continuidad de los progresos*.

39" etapa: el abismo

Viene después la etapa llamada Gai [lyyé Haabarim; Nm 33, 44],
que se traduce por: abismo. En efecto, el alma se acerca por estos
caminos al seno de Abraham, y Abraham dice a los que estdn en los
tormentos: Entre ustedes y nosotros se interpone un abismo inmenso

¥

més dighia y mds excelente qué sombra es esa del manzano. Dice Jeremias en sus
Lamentaciones: El espiritu de nuestro rostro, Cristo el Sefior, fue apresado en nues-
tras corrupciones: a'él habiamos diche: A in sombra viviremos entre los gentiles
(Lm 4, 20). jEstis viendo, pues, cémo el profeta, movido por ¢l Espiritu Santo, dice
que la sompbra de Cristo presta vida a los gentiles? ;Y c6mo su sombra no va adarnos
vida a nosotros, cuando en la concepeién de su cuerpo se dijo a Marfa: Ef Espiritn
Santo vendrd sobre ti y la fuerza del Altisimo te cubum con su sombra (Lc 1, 35)7
Por lo tanto, si en la concepcién de su cuerpo actud 1a sombra’ del Altfsimo, es la
razéh que la sombra de Cristo dé vida a los gentiles (ver Lm 4, 20), y razén tiene su
esposa, la Iglesia, para desear sentarse bajo la sombra del manzano, con la indudable
finalidad de participar de la vida que hay a su sombra. En cambio, la sombra de los
restantes #rboles del bosgque es tal que quien se sienta bajo ella parece estar sentado
en regidn y sombra de muerte {ver Mz 4, 16)» (trad. cit., pp. 202-203).

# JERGNIMO sf ofrece una interpretacién en su Ep. 78, 3%:

«La etapa trigésima octava suena a “montén de piedras que pasan”. Hay pie-
dras santas, que ruedan sobre la tierra, ligeras y pulidas y, por su redondez, corren
como tuedas. Pero hay también otras ‘que el profeta manda guitar del camino para
gue 1o tropiecen con ellas los pies de los caminantes. ;Quiénes son cstos caminan-
tes? Sin duda los peregrinos y transetintes, que a través de este siglo caminan presu-
rosos hacia‘otras moradas. El que se diga “en los confines dc Moab”, y antes se
escriba: “En el desierto que mira a Moab por la salida del sol”, nos da a entender que,
segiin la letra, hasta ahora han permanecido en el pafs de los idumeos, y que ahora
estdn llegando a fos términos de Moab, pasando de una provincia a otra. Pues no hay
que dedicar siempre todo el esfuerzo a una sola virtud, sino que estando escrito:
Caminardn de virtud en viriud (Sal 83, 8), hay que pasar de una'a otra, pues estén
unidas entre si y trabadas de tal forma que quien carece de una carece de todas. Y, sin
embargo, pasar de una virtud a otra sqfo pertenece a los que miran hacid el nacimien-
to del sol de la justiciax (trad. cit., pp. 771-772).
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(Le 16, 26); y el alma quiere reposar en su seno como'el bienaventura-
do Lazaro,

40° etapa: la colmena de las tentaciones. La tentacién por la
Escritura

Luego se acampa en Dibdn Gad (Nm 33,-45) que significa, nos
dicen: colmena de tentaciones* . {Oh habilidad maravillosa de la divi-
na Providencial El viajero embarcado en este viaje hacia el cielo, se
aproxima a la perfeccion suprema y, sin embargo, lejos de faltarle ya
las téntaciones, yo las encuentfo de una nueva clase: la colmena de las
tentaciones. La abeja se cita en las Escrituras como un animal qitil:
gracias a sus trabajos, reyes y gentes ordinarias encuentran la salud;
en sentido verdadero, eso se entiende de las palabras de los profetas,
de los Apdstoles y de todos los que han escrito los Libros Sagrados.
Que la colmena sea eso, quiero decir el ciclo completo de las Escritu-
ras divinas, es una interpretacién que me parece conviene perfecta-
mente. Hay pues una tentacién para los que tienden a la perfeccién,
incluso en esta colmena, es decir, en las palabras de los Profetas y de
los Apéstoles. ;Quicre alguien la prueba de que hay en ellas una tenta:
cién bastante fuerte? Hallo escrito en esta colmena: No vayas a ado-
rar, cuando mires el sol y la luna, lo que el Sefior tu Dios ha reservado
a las naciones (Dt 4, 19). ; Ves la tentacién que sale de esta colme-
na?* ;Y de nuevo cuando dice: No maldecirds a los dioses (Ex 22,

“ También aquf la interpretacién de JERONIMO cs diferente; .

«La etapa cuadragésima se traduce por “desprecio de los pasteles de higos” o
“de los oprobios™. En esta etapa aprendemos que hay que despreciar toda dulzura y
la seduccién de los placeres del mundo, y que no hemos de embriagarnos con vino,
que es fuente de libertinaje (Ef 5, 18). La miel no es ofrecida en los sacrificios de
Dios, ni en el taberndculo luce la cera, que contiene elementos dulces, sino el aceite
purisimo, que se extrae de la amargura de la oliva. Pues los labios de la ramera
destilan miel (Pr 5, 3). De ella, scgin el sentido mistico, pienso que gust Jonatds, y

.descubierto por la suerte, a duras penas pudo ser liberado por los ruegos del pueblo

(ver I R 14, 25-45). Que los oprobios hayan de ser despreciados, y que, cuando se
nos imputan falsamente, nos acarrean bienaventuranzas, lo ensefia sobradamente el
Salvador» (Ep. 78, 41; trad. cit., p, 774).

* La tentacidn consistirfa en adoptar la interpretacién literal propia de los ju-
dios y marcionitas, y en creer que el demiurgo, distinto del Dios bueno, puede conde-
nar arbitrariamente a las naciones a caer en la idolatria. Detrds de csto subyace el



28)? Y también en la colmena-del Nuevo Testamento, donde leemos:
¢ Por qué buscan matarme, a mi, un hombre que les ha dicho la verdad
(Jn 8, 40)?** . Todavia en otro lugar dice el Sefior: Para eso les hablo
en pardbolas, para que viendo no vean y oyendo no entiendan, no sea
que se conviertan 'y los cure (Mt 13, 13-15). Y el Apéstol dice tam;
bién: Para los incrédulos, cuyo entendimiento cegé el dios de este
mundo (2 Co 4, 4)*. En resumen, se hallaran muchas de estas tenta-
ciones en la colmena divina. Es preciso que todo santo venga a ella
para que se sepa de este modo también a qué grado de perfeccidn y de
piedad ha llegado su nocién de Dios.

41° etapa: desprecio de los bienes terrenos

Después se llega a Almdn Diblatdyin (Nm 33, 46) que se traduce
por: desprecio de los higos. Aqui se desprecian y, desdefian completa-
mente los bienes de la tierra. En efecto, si no se desprecia y desdefia lo
que parece agradable en la tierra, no se pue&e_pasar a las realidades
celestiales.

42° etapa: arrebato. fuera del mundo

Luego viene laetapa de Abarim frente al Nebd (Nm 33, 47). Abarim
es: el paso. Nebé se traduce por: separacién. Cuando el alma ha viaja-
‘do a través de estas virtudes y ha alcanzado la cima de la perfeccitn,
pasa fuera de este siglo y se separa de él: como esti escrito de Henoc:
Y ya no se le hallaba porque Dios le habia llevado (Gn'5, 24). Aunque
un hombre de esa clase aparezca todavia presente en el siglo y habi-
tando en la carne, sin embargo ya no se le hallard. ;Dénde no se’le
haya ya? En los actos del mundo, en las realidades carnales, en los
entretenimientos vanos, ahi es donde no se le haya. Porque Dios le ha
levado lejos de todo eso, y le ha puesto en un pafs de virtudes.

pensamiento origeniano de que el cristiano perfecto es el que trasciende la letra y
busca el sentido espiritual de las Escrituras.

* Es decir, creer que el Dios de Israel cuida a los dioses paganos.

8 La tentacién aqui serfa considerar a Cristo como un puro‘hombre. Ver Co-
mentario al evangelio de Juan XX, 11.

* Tanto en Ia cita anterior de Mateo como en esta de san Pablo, la tentacién
estriba en aceptar la tesis marcionita de un Dios malévolo.
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La dltima etapa estd al ceste de Moab, cerca del Jorddn (Nm 33,
48; 22, .1).. Porque todo este recorrido tiene por fin llegar al Rio de
‘Dios, de acercarnos a las corrientes de la Sabiduria, para que seamos
inundados de la ciencia divina, y que asf, purificados en todo, merez-
camos-entrar en la Tierra Prometida®™’,

F . . L 5

Sin embargo no hemos podido presentar y resumir a grandes ras-
gos mas que una sola de las explicaciones que se pueden dar de las
efapas de los israelitas.

Comparacion con los progresos en los estudios

13. Pero por miedo a que esta explicacidn, que se apoya en el
sentido de las palabras hebreas, no parezca a/quienes ignoran las par-
ticularidades de esta lengua que fuerza y tortura los textos, daremos
ina comparacién en-nuestra lengua que haga ver la significacién de
esta serie. En el juego de fas letras, cuando los nifios aprenden a leer, a
unos se los llama syllabararii, a otros nominarii, a otros los calculatores.
Simplemente con enunciar tales denominaciones, sabemos dénde es-
tdn los progresos del nifio. Asi mismo, en los estudios liberales, segtin
hemos oido leer un pasaje, hacer una alocucion, un elogio u otro ejer-
cicio que forme parte del ciclo de estudios, comprendemos al solo
enunciado del tema qué progresos hace el joven. ; Por qué, pues, rehu-
sarnos a creer que estos nombres de lugar, gue son como temas de
ejercicios hacen unas especies de etapas,'pasan de uno a otro, y de este
otro todavia a un tercero?, jpor qué no iba a ser [o mismo aqui? ;Por
qué rehusarse a creer que el nombre de cada etapa y el camino que va
de una a otra, y de ésta a una tercera, marcan los progresos de la inte-
ligencia y significan el crecimiento de las virtudes?

% O sea, llegar a 1a unién con Dios, consecuencia de 1a unién con el Logos.
Como hemos dejado constancia antes, Orfgenes considera que existe una purifica-
cién en e} fuego previamente a la entrada a la glorta.

La tercera gran etapa del itincrario espiritual del cristiano, la unién perfecta
con el Verbo, el alejandrino la ve simbolizada por el Cantar de los Cantares, tema
que aborda en el comentario que hizo a este libro biblico. También en el desarrollo
que hace en esta obra encontramos la ley del progreso espiritual que acompafia al
alma no sélo en el camino de esta vida -con su alternancia de gracias y tentaciones-,
sino también més all4 de su entrada en la gloria, cuando sin tin vaya creciendo en el
conocimiento y el gozo de su Sefior.



Exhortacion final

“Dejo el resto del'comentario a la sagacidad y a la meditacién de
los sabios. Basta con dar ocasidn a los sabios (Pr 9, 9); porque no es
bueno que las mentes de los oyentes permanezcan inactivas y perezo-
sas. Que mediten el resto por estos restimenes, o méds bien que seden a
alguna contemplacién mds profunda y més divina. Porque Dios da el
Espiritu sin medida (Jn 3, 34), pero porque Dios es Espiritu (2 Co 3,
17), sopla donde quiere (Jn 3, 8). Nosotros deseamos que sople tam-
bién sobré ustedes; que puedan descubrir méjores y'més altos pensa-
mientos en las palabras del Sefior, mientras viajan a través de estos
paises que hemos descrito en la débil medida de nuestros medios; y
que también nosotros podamos avanzar con ustedes por este camino
elevado y sublime, bajo la direccién de Nuestro Sefior Jesucristo que
es el Camino, la Verdad y la Vida (Jn 14, ), hasta que lleguemos al
Padre cuando ‘haya entregado el Reino a Dios Padre y le haya someti-
do todo principado y toda potestad (I Co 15, 24) A El la gloria y el
poder por los siglos de los siglos. Amén (I P 5, 11).
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