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Una nueva eclesiologia
g movida por una profunda

gl conciencia de comunidn,
O

P de consagracién, de mision.
. Una Iglesia que celebra
MEXICO1993 - la palabra®

Introduccién

* Vil -enCUENtRO

Hablar de una nueva eclesiologia en vistas al tercer milenio, signifi-
ca poner a prueba nuestra capacidad de llevar a cabo la renovacién
eclesiolégica que hemos presenciado en este tltime siglo del segundo
milenio. Esta renovacién ha quedado plasmada en el giro dado por el
Vaticano II sobre este tema.

Acoger la palabra profética de los padres conciliares serd lo que nos
permitird descubrir algunas pistas para el camino de la eclesiologfa del
tercer milenio.
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Desde ¢l cisma de oriente (o de occidente, depende desde dénde se
mire), la eclesiologia catélica ha estado marcada por la polémica y se ha
centrado principalmente en el poder, el derecho y la autoridad; mientras
que el Vaticano II, y aqui est4 la importancia del giro dado, plantea una
eclesiologia dominada por el sentido de comunién, de servicio y de escu-
cha, marcada por una atencién mds fina a la accién del Espiritu Santo.

Hemos de tomar como punto de partida una opcién positiva de cons-
truccién, asumiendo el pasado y aprovechando los errores cometidos para
fortalecer el nuevo edificio. Esto presupone la adhesién creyente ala Iglesia
como «misterio», para poder asf hacer florecer en ¢lla la transparencia
del Evangelio.

Es de todos sabido que el Vaticano Il se ha ocupado de la eclesiologia
especialmente en las constituciones Lumen Gentium y Gaudium et Spes;
pero el tema también estd presente en todos sus documentos como un
problema que invade cada dmbito de la vida de la Iglesia.

Vivimos nuestro servicio monéstico a la Iglesia desde una perspecti-
va que podrfamos llamar biblico-litdrgica. Por eso, para el planteo de
discernir juntos cémo presentar una nueva eclesiologia desde la vida
mondstica tomaré los grandes desafios que nos plantean las Constitucio-
nes conciliares Dei Verbum (=DV) y Sacrosanctum Concilium (=8C). La
Iglesia es Sacramento de la salvacién, la Sagrada Escritura nos presenta
el acontecimiento de la salvacién que celebramos en la Liturgia.

a. Sentido dindmico de la Palabra

La Constitucién Dei Verbum toma como punto de partida para su
reflexién el prélogo de la 1Jn, poniendo de manifiesto el aspecto dindmi-
¢o de esta Palabra: Dios mismo, que se compromete en la historia del
hombre, reveldndose y entregdndose a si mismo, «Dios habla con los hom-
bres como amigos» (DV 2). Como respuesta a esta donacién de Dios, la
Iglesia no puede dejar de «escuchar con devocién la Palabra de Dios»
(DV 1), a fin de poder proclamarla y ser testigo.

La afirmaci6n de san Juan tiene ¢l caréicter de una experiencia que
compromete a todo el hombre, expresada en el recurso a los sentidos de
«ver» y de «ofm, de «contemplar» y «tocar», € invita a pensar que se trata
de un texto celebrativo litdrgico de la comunién con Dios més que de una
simple comprobacién del hecho de Ia revelacton. Esta comunién realiza
la Iglesia como comunién de hombres en Dios.

La Iglesia, relacionando su propio testimonio con la viva experiencia
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de Juan sobre la Palabra de Dios, tiene conciencia de insertarse en esta
profecia y de explicitarla ulteriormente en la historia con su propia vida.
Esto es, que la historia salvifica sigue vigente en la comunidad de creyen-
tes gracias al misterio pascual siempre operante y se desarrolla en ella
con vitalidad y dinamismos nuevos.

La presencia activa del Sefior resucitado hace que la Palabra de Dios
cobre vida, crezca y se desarrolle en 1a Iglesia por la presencia del Espiri-
tu en los sucesores de los apdstoles y en todo el pueblo de Dios hasta la
plenitud total de la Palabra misma, que es la manifestacién gloriosa del
Sefior y la visién de Dios cara a cara.

b. El desarrollo de la tradicién apostdlica

Hay que subrayar la preocupacién de la Dei Verbum por considerar
toda la transmisién de la revelacién, que es luego la «sagrada tradicién»,
en la perspectiva del crecimiento de la palabra, en la dialéctica del cum-
plimiento de toda la Palabra de Dios y en el ambito de todo el Pueblo de
Dios. Aqui se nos sittia ante una teologia de la experiencia paulina de los
carismas, en la que cada uno a su modo y en proporcion al don recibido
contribuye a la edificacién del Cuerpo de Cristo (! Co 12,28 ss.), donde
el dinamismo del cumplimiento de la Palabra encuentra su realizacién en
todo el Pueblo de Dios, fundamentando asf una nueva eclesiologia y rom-
piendo las estrecheces juridicas de la eclesiologfa mds reciente. En la
Iglesia apostélica la preocupacién por la transmisién de la Palabra es lo
que hace que crezcan los servicios ministeriales (cf. Hch 6,4 ss.: No es
Justo que descuidemos el ministerio de la Palabra de Dios...) a la vez que
el mismo desarrollo de la Iglesia se mide por el crecimiento de la Palabra
de Dios (Hch 6,7; 12,24; 13,49; 19,20). Jesucristo, en quien se lleva a
cabo la revelacion, «mandd a los apdstoles a predicar a todos los hom-
bres el evangelio», 1o que habfan aprendido de sus obras y palabras y lo
que el Espiritu Santo les enseiid (cf. DV 7); esta mocién permanente del
Espiritu no ha suspendido ciertamente su «inspiracién», sino que sigue
actuando para llevar adelante sin tregua su obra de amor.

En este contexto madura la «tradicién» (sentido vivo de la Palabra
viva de Dios y siempre presente en la Iglesia), que, junto conla misma
Escritura, es ¢l espejo en que la Iglesia peregrina contempla a su Sefior,
de quien recibe todo bien, con la esperanza de contemplarlo algitin dfa
cara a cara. El contenido vivo de esta «tradicién», que comprende todo lo
que es necesario para la fe y la santidad de vida del pueblo de Dios, es



cuanto nos han transmitido los apéstoles. De este modo la Palabra de
Dios se libra de todo estatismo y se presenta condicionada tinicamente
por un término absolutamente dindmico: el crecimiento («progresa», «cre-
ce»), hasta la manifestacién de la plenitud total de Dios.

En este crecimiento vemos empefiado a todo el pueblo de Dios segtin
Ia dialéctica inherente a su naturaleza de pueblo y de cuerpo de Cristo:

«Esta tradicién apostélica va creciendo en la Iglesia con la ayuda del
Espfritu Santo; es decir, crece la comprensién de las Palabras e insti-
tuciones transmitidas cuando los fieles las contemplan y estudian
repasindolas en su corazén, y cuando comprenden internamente los
misterios que viven, cuando las proclaman los obispos, sucesores de
los ap6stoles en el carisma de la verdad. La Iglesia camina a través
de los siglos hacia la plenitud de la verdad, hasta que se cumplan en
ella plenamente las palabras de Dios» (DV 8).

Aquf el Vaticano II abre nuevamente la puerta al pueblo fiel para que
¢l mismo sea parte fundamental del desarrollo de la tradici6n apostélica.

¢. Momentos del desarrollo de Ia tradicién

Podemos subrayar en el texto conciliar citado los dos momentos del
crecimiento de la Palabra de Dios que pertenecen a todo el pueblo de
Dios, a saber: cuando los fieles contemplan y estudian Ia Palabra en su
corazén y cuando comprenden internamente los misterios que viven, y el
carécter especifico del carisma apostélico del episcopado como un tercer
momento. Estos no son sucesivos, sino simultineos.

Ninguno de estos momentos puede prescindir el uno de! otro, ya que
de hacerlo se caerfa en una dimensién individualista. Este ha sido el tr4-
gico estrangulamiento de la eclesiologfa pospatristica, superado hoy
conceptualmente recuperando las categorfas de «pueblo de Dios» «Cuer-
po de Cristo» «sacerdocio real», pero que nos plantea el gran desafio de
superarlo existencialmente en nuestras propias vidas.

El texto conciliar pone a un mismo nivel la experiencia comunitaria
de la Palabra con la proclamacién apostélica de los obispos: «Esta tradi-
ci6n apostélica crece..., cuando..., cuando..., cuando...».

Laexperiencia comunitaria de la contemplacién y el estudio desde el
corazén tiene su referente més claro en Marfa, a quién le fue dado ver y
no siempre comprender el misterio del Hijo, que ella no obstante supo
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confrontar con la Historia de su pueblo, dejando que csa palabra descan-
sara en su corazén. Se trata en Maria de una contemplacién que nada
tiene que ver con un proceso meditativo de tipo religioso, filoséfico o
moral, sino que mas bien es una contemplacién que llama a hacer vida el
misterio penetrado en la palabra por a fe. Esta experiencia de contempla-
cién y profundizaci6n en la Palabra la realizamos en el encuentro cotidia-
no a través de la lectio divina, dénde buscamos conocer y comprender el
misterio de Jesucristo que se nos hace presente en nuestras vidas.

La «comprensién del misterio» vivido por el pueblo de Dios, es co-
miin responsabilidad de la Iglesia toda en la escucha de la Palabra de
Dios. La experiencia espiritual del pueblo deja de estar marcada por la
desconfianza, confinada a un esquematismo ascético-mistico, en un indi-
vidualismo religioso, que dio pie a tantas aberraciones imaginativas, para
pasar a ser lugar de la tradici6n viva, presencia operante del Espiritu que
inspira hoy a la Iglesia, comunicacién de carismas en el servicio comuni-
tario.

El momento del magisterio tiene un cardcter especifico respecto a la
auténtica interpretacién de la Palabra -como afirma la misma DV (10)-
pero esto no significa que pueda actuar sin conexién con los diversos
momentos que forman la «tradicién». El servicio del magisterio a la Pa-
labra se encuentra cualificado por una «escucha devota» y una «custodia
celosa», actitudes vitales que ponen a la jerarqufa como co-escuchas jun-
to con el pueblo.

La falta de una teologfa de la presencia del Espfritu en todo el pueblo
con la multitud de sus carismas ha derivado en un monopolio del carisma
jerérquico en la eclesiologfa, convertido muchas veces en sinénimo de
poder y de elevaci6n profesional, creyendo sustituir la tradicién viva y la
realidad del Pueblo de Dios. A la luz de esta revaloracién de la experien-
cia espiritual del pueblo, toda la teologia se coloca en una confrontacidn
vital con la Palabra y la eclesiologia puede abandonar el 4mbito juridico
para que el carisma jerdrquico, en estrecha conexién con la experiencia
de todo ¢l pueblo, ejerza el carisma de la verdad al servicio del discerni-
miento de los carismas en el pueblo.

En definitiva el Vaticano II retoma la experiencia de muchos Padres
de la Iglesia y relatada pldsticamente por Gregorio Magno quien afirma
que debe a sus fieles la inteligencia que tiene de la Sagrada Escritura («Sé
que a menudo muchas de las cosas de la Escritura que yo solo no lograba
comprender las he comprendido cuando me he encontrado en medio de
mis hermanos», Hom. I in Ez. 1. I1), porque el Espiritu puede hacer que
los fieles comprendan mejor que su maestro un sentido particular de la



Palabra de Dios («Si mi oyente, que podré ciertamente comprender el
sentido de la palabra de Dios de un modo més profundo y verdadero que
yo, no encuentra aceptables mis interpretaciones, lo seguiré tranquila-
mente, lo mismo que sigue un discipulo a su maestro», Moral, 1. XXX. C.
27).

d. La liturgia manifestacién objetiva de Cristo y de la Iglesia

«La liturgia..., contribuye a que los fieles expresen en su vida y ma-
nifiesten a los demds el misterio de Cristo y la naturaleza auténtica de la
verdadera Iglesia» (SC 2). Esta expresi6n del Vaticano II nos abre la pers-
pectiva de cémo se realiza en la liturgia este proceso dindmico en el que
la Iglesia crece en la comprensién del misterio de Cristo; més atn, la
liturgia expresa la naturaleza misma de la Iglesia. Vefamos més arriba
cémo la DV nos abria nuevamente el camino z la revalorizacién de la
experiencia espiritual del Pueblo de Dios, esta experiencia tiene su fuente
y culmen en la liturgia (cf. SC 10).

La liturgia no se reduce a la actividad de un momento puramente
ritual, sino que compromete al creyente en su existencia global: genera
una experiencia espiritual concreta. Por otra parte el cristiano no puede
considerar la celebracién como una estructura facultativa dentro de la
experiencia espiritual, sino més bien como el momento fundacional de la
misma experiencia, ya que ella es «el ejercicio del sacerdocio de Cristo»
que «realiza la santificacién del hombre» (SC 7). La liturgia abre la puer-
ta a un estilo de vida cristiana basado en la asimilacién y la identificacién
cont Cristo a través de los sacramentos y [a oracién de la Iglesia.

En la litargia el «misterio de Cristo» se celebra y se vive en su inte-
gridad y objetividad redentora. La liturgia garantiza la correspondencia
entre los elementos objetivos (la tradicién) y los elementos subjetivos (la
experiencia religiosa individual), porque en ella la subjetividad queda
transfigurada por la objetividad de la gracia en la acogida del dato revela-
do en su integridad.

Podemos comprobar cé6mo el abandono de esta referencia al dato
objetivo presentado en la liturgia hace surgir un cierto «devocionalismo»,
sobre todo a partir de la Edad Media, donde muchos sectores de la Iglesia
se han dejado atraer por elementos secundarios y ficiles simplificaciones
que fragmentan y empobrecen el contenido del mensaje revelado y su
capacidad de incidir en la vida cristiana, favoreciendo de este modo acti-
tudes francamente supersticiosas inmaduras, alimentadas por revelacio-
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nes privadas y textos donde abunda el sentimentalismo y la fantasfa, pro-
vocando un tipo de emocién devocional que se diluye entre otras figuras
y signos religiosos extracristianos. L2 experiencia espiritual cristiana, al
no estar interpretada por la celebracién litdrgica, termina por encontrarse
exclusivamente en otros tipos de celebracién colaterales (p. ej. Cudnta
gente hoy todavia reza el rosario durante la celebracién eucarfstica).

La liturgia se encuentra esencialmente centrada en la Sagrada Escri-
tura, no puede prescindir de ella, ya que lo que es anunciado por la pala-
bra se lleva a cabo en la celebracién. La Palabra de Dios en la liturgia deja
de ser una «palabra escrita» para adquirir el papel de proclamacién del
acontecimiento salvifico, de «palabra celebrada». En otros términos lo
que se lee en la Escritura, se realiza en la liturgia. Asf la liturgia vuelve a
proponer el acontecimiento salvifico, que tiene como centro a Cristo
muerto y resucitado, con toda la dindmica de crecimiento que se desarro-
lla en la vida del cristiano con su especificidad soteriolégica.

Podemos afirmar entonces que el lugar privilegiado para la
revaloracién de la experiencia espiritual del pueblo de Dios es 1a liturgia,
porque en ella se realiza verdaderamente la unidad y objetividad del mis-
terio de la redencién obrado por Jesucristo.

En una asamblea litirgica la Iglesia encuentra su forma concreta de
localizacién, se trata de una comunidad que celebra el misterio de Cristo,
que se coloca frente a este misterio y se deja interpelar por €1. En ella la
Palabra de Dios se hace presente y favorece la contemnplacién y asimila-
cion del misterio que [leva a transformar nuestra vida.

Conclusién

La Iglesia no tiene sentido sino como proclamadora de la Palabra de
Salvaci6n, y la Palabra se convierte en acontecimiento de salvacién cuan-
do es vivida por el pueblo de Dios. El misterio que celebramos en la
liturgia es el don de la vida, oculto en Dios, que él quiso comunicar a los
hombres en su Hijo muerto y resucitado, con la efusién del Espiritu. Este
s un acontecimiento que supera el 4mbito de lo conceptual, metafisico y
juridico, y que sélo puede ser percibido y expresado en la mds pura tradi-
cién profética.

Desde la perspectiva que hemos expuesto, es el momento de volver
nuestra mirada a la vida mondstica, fglesia doméstica, para analizar con
el espiritu de conversién al que nos llama el Papa para prepararnos al



tercer milenio, si ofrecemos, en nuestras comunidades, un fypos
eclesiolégico que pudiera ser modelo y testimonio para nuestra Iglesia.

No podemos negar que la vida monéstica tiene como lugar funda-
mental el aspecto biblico-litirgico que, como ya hemos desarrollado, es
el que permite vivir una eclesiologia renovada, en donde cada carisma
particular es discernido y potencializado por aquel que ejerce el servicio
de paternidad espiritual. Toda la vida mondstica en su conjunto debe estar
continuamente confrontada con la Palabra que permite, en el dinamismo
recreador de ésta, hacer de cada comunidad signo profético de la nueva
Iglesia.

A su vez, esta comunidn y obediencia al Espiritu en 1a Palabra, lleva-
r4 indefectiblemente a vivir la liturgia como el lugar de adoracién en
espiritu y verdad; y posibilitard al Pueblo de Dios reencontrarse con el
acontecimiento de salvacién en su lugar privilegiado.

Monasterio Nuestra Sefiora de La Paz
5191 San Agustin
Cordoba. Argentina
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