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JESUS, HIJO DE DAVID, HIJO DE DIOS
Contribucion de una exégesis actual a la “lectio biblica”

INTRODUCCION

“Escuchar a Cristo” en la Escritura buscando integrar el verdadero mensaje
biblico en el complejo real de la propia vida presupone dos condiciones fundamen-
tales, distintas y complementarias. Antes que nada, una lectura atenta del mundo;
un discernimiento de los “‘signos de los tiempos™ nuestros, una valoracién serena
de las situaciones presentes que excluya cualquier juicio pre-establecido o unilate-
ral sobre personas o sobre sucesos. En segundo lugar, un criterio razonable y fun-
damentado para interpretar el texto. Un método exegético —tradicional o mo-
derno— que permita superar la comprensién ingenua de la Escritura y la elabora-
cién subjetiva para que clarifique el verdadero contenido del mensaje biblico. Ha-
cer del texto un pretexto es siempre un agravio a la Escritura.

Una verdadera “lectio biblica”, entonces, —no abstracta, no pseudo misti-
ca o intimista, no artificial— requiere escuchar atentamente las palabras de los hom-
bres y de la historia y abrirse sabiamente a la palabra inspirada de Dios.

El fin de las siguientes reflexiones no puede ni debe ser un estudio de la situa-
ciébn social, cultural o religiosa del mundo y de la época presente. Ante el Congreso
de Abades, venidos de distintos continentes, testimonio de una multiplicidad inde-
finida de situaciones concretas vividas en los diversos pafses de cada uno, puede
constatarse que la “pre-comprension” cultural y social, necesaria para una “lectio
biblica” no alienada, es un postulado que se verifica en la diversidad de las situacio-
nes particulares, en el kairos del tiempo y del espacio de cada grupo humano. Esto
significa que el tejido social y cultural que determina en gran parte la comprensién
de la Escritura no es uniforme y que puede encontrarse una cierta unidad sobre to-
do cuando se acepta el caricter de complementariedad de cada uno de los puntos
de vista, siempre limitados y parciales, que condicionan toda interpretacion. Que-
rer llegar a una “pre-comprensién” uniforme, mediante una cultura o formacién
impuesta, una filosoffa o un esquema intelectual pre-establecido, seria hacer vio-
lencia al ser individual y a las condiciones sociales de los distintos grupos huma-
nos. Querer llegar, igualmente, a una lectura bfblica homogénea significa cerrarse
a la plenitud de toda la realidad, que es miltiple y cambiante. No corresponde ni
siquiera al cardcter fragmentario y discontinuo de los escritos biblicos, signo de
las diferencias de las comunidades y de los autores sagrados que los originan.

Admitido el principio de las distintas ‘‘pre-comprensiones” que determinan

lecturas dife_rentes de la Biblia, conviene considerar la segunda condicién para “es-
cuchar a Cristo” en la Escritura, es decir, precisar el método exegético que sea hoy

333



un criterio reconocido para una “lectura biblica” calificada. Y en este punto llega-
mos al fin mismo de este tema: precisar como la exégesis actual permite escuchar
y comprender mejor la persona y el mensaje del Cristo del Evangelio y evidenciar
los aportes derivados del trabajo exegético para la reflexién cristolégica, para la
vida de la fe y para el seguimiento cristiano.

No se trata de presentar una lista de distintos métodos exegéticos —el alejan-
drino, el antioqueno, el patristico o el medieval— ni de los diversos trabajos re-
cientes de lectura lingiifstica o estructural. No se trata ni siquiera de desarrollar
el anélisis de la técnica propia de un método exegético determinado. En cambio,
es 1itil detenerse en los resultados y laimportancia de un método exegético ya con-
siderado clasico y reconocido por los exégetas de las distintas confesiones cristia-

~nas: el llamado método histérico-critico que, partiendo de una lectura diacrénica
de los textos, busca reconstruir la génesis de los distintos escritos biblicos y preci-
sar su niicleo primitivo, su valor histérico y su contenido doctrinal para compren-
der después el progresivo desarrollo de la tradicién y de la redaccién de cada uni-
dad literaria.

¢{Por qué quedarse con los resultados de un método que hoy no puede ser
considerado ni antiguo ni muy nuevo? ;Por qué preferirlo a los otros mas moder-
nos y menos conocidos? ;Por qué insistir en una interpretacién considerada por
algunos como hipercritica y destructora del mensaje biblico, y por otros como
confusa y superada? Pese a todo, el método histbrico-critico se impone. Més alld
de las polémicas de escuela, da una posibilidad s6lida, indispensable para acercar-
se a los textos, adaptarse a las exigencias racionales de la indagacién histérica ac-
tual y, lamentablemente, poco conocida en cuanto a la importancia de sus resul-
tados. Responde ademds a una de las caracterfsticas esenciales de la fe de Israel
y de la fe cristiana: la dimensién historica de la revelacion divina. La Biblia afir-
ma la voluntad salvifica de Dios manifestada a través de la historia. Ninguna in-
terpretacibn puede sustituir el esfuerzo de comprender la palabra de Dios ligada
al tiempo y al espacio, vinculada a los acontecimientos histéricos y a personas con-
cretas, mensajeros suyos. Finalmente —y ésta es la razén definitiva de la eleccion—
el fondo histérico del mensaje biblico permanece como punto de referencia fun-
damental para cualquier situacibén social y cultural, da la base a cualquier otra lec-
tura y método exegético. Es, por esto, de interés para todos los creyentes, sin ex-
cepcibn, que deseen “escuchar” el mensaje de la Escritura como palabra de Dios
que se revela a través de la historia.

(Cudles son, entonces, los resultados mds significativos de la exégesis hist6-
rico-crftica en lo que respecta a la persona de Cristo y cuél es su incidencia para
la reflexiébn cristologica y para la fe cristiana? Esta es la pregunta que gufa las re-
flexiones siguientes. En conformidad con el titulo indicado, ser4 respondida en tres
parégrafos:

1) Jestis, Hijo de David, el Jesis terreno.
2) Jestis, Hijo de Dios, el Sefior Glorioso. Y, por iiltimo,

3) los problemas y las posibilidades que derivan del confrontar al Jesiis terreno
con el Sefior glorioso,
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1. EL HIJO DE DAVID: EL HOMBRE JESUS DE NAZARETH

Sin pretender reconstruir una biografia de Jestis ni penetrar en su psicologia,
una lectura critica de los textos evangélicos permite delinear los trazos inconfundi-
bles del Sefior terreno.

Jestis de Nazareth, al comienzo de su manifestacién ante el pueblo de Israel
aparece estrechamente unido a Juan Bautista. Muestra estar de acuerdo con la pre-
dicacién escatologica del Bautista y recibe su Bautismo como tantos otros judios
que esperaban la intervencion salvifica de Dios. Se hace uno de sus discfpulos dis-
puesto a preparar los caminos del Sefior. El bautismo de Jesis en el Jord4an fija
un hecho histérico decisivo para comprender el origen y el desarrollo de su men-
saje, su rafz y su originalidad. Unido en los comienzos a Juan, Jesiis se separa des-
pués, sin embargo, del maestro e inicia su camino de modo independiente y origi-
nal. Refine también El en torno suyo un grupo de discfpulos —algunos de los cua-
les venfan del grupo del Bautista— y los envia a proclamar la proxima llegada del
Reino v a bautizar. Asf Jesas, en la primera fase de su predicacion, presenta un
mensaje profético, anuncia con celo y optimismo la venida del Reino de Dios, y
llama a Israel a la conversibn y a la penitencia. Con su predicacién y con sus mi-
lagros muestra la iniciaci6bn de la obra salvifica de Dios en favor de su pueblo. Sus
primeras paribolas y sus primeras palabras no contienen ninguna referencia al re-
chazo de Israel ni permiten interpretar la misién de Jests como la del Servidor su-
friente (Is 53, 1-9) que camina hacia la muerte. Aun més, son muchos los tes-
timonios que muestran una actitud de Jestis exclusivamente entregado a la conver-
sibn de su pueblo que ve cercana: proclama felices a los pobres (Mt 5,3-11 =
Le 6,20-23); ensefia a desear la proxima llegada del Reino (Mt 6, 9-13 = Le 11,24);
afirma veo a Satands caer del Cielo como un rayo (Lc 10,18); predica el Reino de
Dios sin relacionarlo con su muerte. Expresa claramente que no conoce el momen-
to de esta revelacidn escatolégica: Mas de aquel dia y hora, nadie sabe nada, ni
los dngeles en el cielo, ni el Hijo, sino sélo el Padre (Mc 13,32). Anuncia, ademis,
la intervencibn divina como un acontecimiento que debe realizarse antes de que
pase su generacion (Mc 13,30), es decir, como un hecho sibito e inesperado. Je-
sis limita su actividad ptblica y la de sus discfpulos a Israel (Mc7,27; Mt 10,5-6;
15,24). En cuanto a la salvacién de los paganos, prevé solamente su admision en
el Reino conservando la linea profética vetero-testamentaria que anunciaba la reu-
nién del pueblo en Dios.

Después de la etapa del Bautista y después de un tiempo de intensa predica-
cibn escatoldgica, Jesis toma conciencia progresivamente del rechazo que la gran
mayorfa de su pueblo opone a su mensaje. A partir de un determinado momento
ante la tension creciente con los responsables religiosos de Israel, Jestis ha debido
contar con la posibilidad de un final violento. Después, la imagen de la muerte se
torna cada vez més clara para El. Lo demuestra la paribola de los nifios que est4n
en la plaza (Mt 11,16-19 = Lc¢ 7,31-35), el lamento sobre Israel que mataalos
profetas y apedrea a los que le son enviados (Mt 23,37) y la pardbola del vifiador
homicida (Mc 12,1-2 = Mt 21,3344 = Lc 20,9-19). Jesis no solamente ha pre-
visto esta muerte integrdndola en su misi6n, sino que la ha interpretado, por Gltimo,
como una exigencia divina (Mc 10,38-39 = Lc 12,50; 13,32-33); aun m4s, como
un momento doloroso que conduce, sin embargo, a la victoria (Le 11,29).
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Lo histérico no puede juzgar la conciencia de Jesiis, pero una lectura criti-
ca de su predicacibn permite recoger en su mensaje un desarrollo, una maduracién
en sus palabras y, en consecuencia, un cambio en la presentacién que El mismo
hace de su misiébn. Esto significa, entonces, que es necesario aceptar que Jesiis mis-
mo ha efectuado modificaciones en la orientacién de su itinerario de enviado de
Dios.

El rechazo de su persona y de su mensaje que Jesis experimentd no prove-
nfa solamente de la autoridad religiosa o del judafsmo oficial sino de sus mismos
conciudadanos y hasta de su misma familia. Aparecerd como un hombre loco a
quien ellos debfan salvar alejindolo de su actividad piblica y haciéndolo volver a
su casa. Se enteraron sus parientes y fueron a hacerse cargo de €l, pues decian:
Estd fuerade si (Mc 3, 21-32).

Aceptado o rechazado, Jeslis prosigue con firmeza y con decisién su misién
de revelador. Su exigencia sobrepasa cualquier tipo de conciencia profética que el
mundo judfo podfa concebir. Procede sin dudar ante sus discfpulos y sin conce-
siones ante sus enemigos. Se pone en conflicto con la autoridad religiosa v con-los
grupos piadosos contemporéneos suyos. Su predicaciébn y su actuar no tienen, cier-
tamente, nada que ver con una revoluciébn politica pero pone en discusién la reli-
gion oficial de Israel. Jes@is se permitfa actitudes de independencia respecto a la
Ley como ninglin profeta habia osado jamés. No observar el sibado constitufa
una provocacidn intolerable. Prescindir de las purificaciones rituales significaba
un abierto rechazo de las tradiciones de los ancianos; criticar la Ley de Moisés (Mc
7,9-13) suponfa un claro desprecio de la funcién de los escribas. Por otra parte,
consideraba la oracién humilde del publicano superior a la del fariseo justo y ob-
servante (Le 18,9-14). Los sacerdotes y los levitas aparecian, en sus palabras, co-
mo indiferentes ante un hombre herido y necesitado. Un samaritano, en cambio,
se convertia en ejemplo de misericordia (L¢ 10,25-37). Jesis pretendfa, por filti-
mo, actuar con autoridad en el atrio del Templo de Jerusalén y se permitia oponer-
se con violencia a aquel comercio que hacia posible el culto (Mc 11,15-18 =
Mt 21,12-17 = Lc 19,45-46).

Intolerante hacia la religién oficial, Jesis se interesa en cambio, por los que
la miseria social, moral y religiosa vuelve necesitados de la salvacién. Los pobres
son declarados felices, no porque sean pobres sino porque su pobreza estd
por terminar. Los seguidores de Jeslis son reclutados entre los publicanos, los pe-
cadores y las prostitutas (Mc 2,16; Mt 11,19; 15,1;21,32; cf. también Mc 2,17;
Le 7,37-39;15,2;19,7). Los discipulos del Sefior son llamados “pequeiios” (Mec
9,42; Mr 10,42; 18,10-14; 25,4045) o bien “‘simples” (Mt 11,25 = Lc 10,21)
contraponiéndolos a los fuertes y sabios. Pertenecfan, en efecto, a la clase difama-
da que era llamada con desprecio “pueblo de la tierra” y que, por su ignorancia
religiosa y su consiguiente conducta moral pobre, estaban excluidos de la salva-
cién. Por eso Jeslis era objeto de escdndalo en el ambiente religioso piadoso: Aht
tenéis a un comilén y un borracho, amigo de publicanos y pecadores” (Mt 11,19 =
Le 7,34). Era escandalosa en la época de Jesiis la costumbre de sentarse a la me-
sa con los publicanos y los pecadores. Buscar su compaififa era cosa inaudita en el
ambiente judfo, incluso en Qumran, y ponfa en evidencia la absoluta independen-
cia y novedad de la palabra y del actuar de Jesus.

Jesus pone en la base de su actitud la autoridad misma de Dios, quien, en su
bondad, acoge con gozo a la oveja extraviada (Lc 15,4-10;cf. 15,31-32), escucha el
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grito de los miserables (Lc 18,1-8) y acoge la oracién del publicano (Lc 18,9-14).
El Dios de Jesis es el Dios de la misericordia. E1 Dios que ama todo aquello que
ha hecho y no odia nada de lo que ha creado (Sh 11,23-12,2). El Dios que no
quiere la muerte del pecador sino que se convierta y viva (Ez 18,23).

Estas indicaciones, aunque limitadas, nos permiten precisar rasgos del per-
fil del Jesiis terreno y la compleja realidad de su persona. No se manifiesta como
un ser divino. Al contrario, se manifiesta con las caracter{sticas propias del ‘verus
homo”.

Desarrolla su predicacibn y no modifica el contenido revelando asf{ una ma-
duracibn en la interpretacién de la propia misiébn y una profundizacién en la com-
prensiébn del modo como debfa manifestarse la presencia escatolégica de Dios. Per-
manece, por lo demds, fiel a su misiébn de enviado de Dios y se muestra {intimamen-
te unido al Padre. Asf, en el momento en que percibe que la muerte violenta es
parte de su destino, la acepta como voluntad divina y asf asume el significado sal-
vifico “para muchos”.

Es dificil pensar que la ‘““ignorancia” del Jesfs terreno y los cambios de pros-
pectiva con que ha vivido su misiébn fuera una artificiosa pedagogia “ad extram™
y queé no respondiera, por sobre todo, a la realidad de su experiencia personal. Son,
por el contrario, la expresibn més genuina de la realidad y de los limites propios
de la condici6bn humana. La exégesis histéricocritica ha permitido re-encontrar,
en los textos evangélicos los rasgos de la predicaciébn y de la obra de Jesis de Na-
zaret que podemos considerar como expresion de su ser.

2. ELHIJO DE DIOS: JESUS, SENOR GLORIFICADO

Segin la exégesis histérico-critica, el Evangelio tetramorfo no describe di-
rectamente la figura terrena de Jesis de Nazareth pero ofrece una interpretacién a
la luz de la experiencia personal. El Jestis que predicaba se vuelve el Jesis predicado.
El propésito de los evangelios no es hacer una presentacién objetiva y estrictamente
histérica de los sucesos narrados. Son, en realidad, un testimonio de fe en Jests,
muerto y resucitado, que relee las palabras y obras de su vida terrena a la luz de su
condicién gloriosa. En los evangelios, el hombre Jesis de Nazareth es el Hijo de
Dios en sentido estricto. Como tal conoce, habla y actiia de acuerdo con su digni-
dad divina. Todo el desarrollo y la maduracibn del mensaje y de la obra del Jesis
terreno desaparece. El Hijo de David queda como un ser realmente histérico pero
su dimensioén propiamente humana es absorbida por el resplandor del Hijo de Dios.

La relectura de la historia partiendo de la fe se encuentra ya en la Antigua
Alianza, El Nuevo Testamento, durante el tiempo de su formacidén, recoge el mis-
mo principio. El acontecimiento pascual ha abierto una comprensién de la persona
y del mensaje de Jesis de Nazareth que sigue un desarrollo constante aun cuando
no en forma orgénica. Los evangelios contienen distintas cristologias. Cada evan-
gelista, ademds, retoma aspectos de la tradicion apostolica de caricter diverso v los
dispone segin su propédsito teolégico o parenético. En suma, la experiencia pascual
estid en el origen de las diversas reflexiones cristologicas y de las distintas compren-
siones de la persona y de la obra de Jestis de Nazareth. La exégesis histérico-criti-
ca permite hacer resaltar el pluralismo cristolégico y soteriolégico, a veces comple-
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mentario, a veces discontinuo, fruto de la situaciébn comunitaria, de las posibilida-
des y necesidades de la Iglesia primitiva.

Si bien la cristologia apostélica sigue caminos diversos y manifiesta grados
distintos de comprensién (esquema mesidnico, Rm 1,3-4; esquema de la humilla-
cibn y de la exaltacién, Flp 2,6-11; esquema misionero, Ga 4,4-5; esquema de la
pre-existencia, Col 1,15-20) los cuatro evangelistas concuerdan, a nivel de redac-
cibn, en confesar la divinidad de Jesis no solamente después de la resurreccion o
en el momento del bautismo, sino ya desde la encarnacién. La pre-existencia, no-
cibn que aparece bastante pronto en la iglesia primitiva (cf. Fip 2,6-11; Col 1,15-
20) est4 subrayada sobre todo por Juan.

El Jesis de Marcos es el Hijo de Dios pero también el juez futuro en cuanto
Hijo del Hombre. Sigue el camino de la cruz y muere ofreciendo asf la salvacién de-
finitiva e indicando el camino que debe seguir el discipulo. El Jesfis de Mateo es el
Mesfas prometido en el Antiguo Testamento, el Hijo de Dios vivo que trae el Reino
de los Cielos a los hombres, el Sefior presente en la Iglesia y el Hijo del Hombre que
vendra glorioso al fin de los tiempos. El Jesiis de Lucas, en cuanto Sefior resucita-
do, es el Salvador y, en cuanto Hijo de Dios, estd en particular unién con el Padre
desde su concepcién en el seno virginal de Marfa,

Pero el Evangelio de Juan representa el punto més alto y, también, el mo-
mento més concentrado de la cristologia neotestamentaria. Expresa la experien-
cia presente de la Iglesia que vive el pasado y el futuro de Cristo, la pre-existencia
activa cOsmico-antropolbgica que abre su persona a dimensiones universales en el
espacio y en el tiempo, la futura salvaciébn y el futuro juicio ya presente en el Hijo
del Hombre, Jests. Si bien Juan insiste sobre las condiciones humanas de Jests,
el acento sobre la dignidad divina de Cristo condiciona todo su mensaje evangéli-
co. Jestis es el Verbo eterno, Dios como el Padre, mediador de la creacién. Hecho
hombre, revela la voluntad salvifica de Dios y su gloria de Hijo unigénito, lleno de
gracia y de verdad. Exaltado sobre la Cruz, deja este mundo y vuelve al Padre de
quien recibe aquella gloria que tenia antes de la creacién del mundo. El Jesis de
Juan no esquiva afirmar su identidad con Dios: “El Padre y yo somos una sola cosa
(10,30); antes que naciese Abrahdn yo soy (8,58); El que me ha visto a M1 ha vis-
to al Padre (14,9); Yo estoy en el Padre y el Padre estd en Mi"(14,11). El mismo
evangelista subraya la divinidad de Jestis confirmada por los disci{pulos. Hemos vis-
to Su gloria, gloria que recibe del Padre como Hijo unico, lleno de gracia y de ver-
dad (1,14 b). A Dios nadie le ha visto jamds; el Hijo iunico, que estd en el seno del
Padre, El lo ha contado (1,18).

Es inttil insistir sobre la profunda cristologia de Juan centrada en la pre-
existencia y en la encarnacién y no tanto en la Resurreccién. El cuarto evangelio,
por otra parte, ha determinado la cristologia post-apostélica y patristica que se
mueve en la linea jo4nica. Ya ésta, sin embargo, debe evitar una intepretacién de-
masiado parcial, centrada tinicamente en la divinidad de Cristo, a lo que podia lle-
var, precisamente, el mismo cuarto evangelio. La reflexibn cristolégica de Ignacio
de Antioqufa busca demostrar la humanidad de Cristo como fundamento de la fe
ortodoxa amenazada por las tendencias gnésticas: “Uno es el médico carnal y espiri-
tual, generado y no generado, en la carne, Dios, en la muerte, vida verdadera, de
Marfa y de Dios... Jesucristo nuestro Sefior” (Ef, 7,2). También Justino insiste en
la doblé naturaleza de Cristo y afirma su pre-existencia: ‘‘El Espiritu de Dios —el
Logos— desciende en Marfa” (I Apol. 33,6; Cf. Taciano, Or. 7). Ireneo expresa
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el mismo pensamiento con el mismo vocabulario: “El Espfritu de Dios por medio
del cual todo fue creado, se ha confundido y unido con la carne” (Ireneo, Ad Haer.
4,31,2). Tertuliano habla de la “doble substancia de Cristo” (Adversus Praxean,
27,11) y la 2 Clementis 9,5: “Cristo, que era desde el principio Espiritu, se ha he-
cho carmne”.

Siguiendo la linea jo#nica, la cristologfa de los primeros siglos se concentra
en el problema de la doble naturaleza de Jesiis. Aparece condicionada por el error
gnéstico y se ve obligada a demostrar el ser humano de Cristo. Insiste en su condi-
cibn de hombre perfecto (antrophos teleios), fin de la encarnaciébn, pero perma-
neciendo en el 4mbito de la naturaleza humana como nocién ontoloégica més que
en el campo de la experiencia y de sus manifestaciones concretas. Se desarrolla asf
sobre todo una cristologfa que se expresa en términos de lo absoluto y de lo inmu-
table que caracterizan el concepto griego de ‘“‘ousfa” (esencia). Una cristologfa on-
tolbgica es finalmente estdtica. La persona terrena de Cristo en su realidad histori-
ca desaparece de nuevo sumergida en el problema dogmético de la doble naturale-
za- “verus Deus et verus homo”. Para establecer el equilibrio entre las dos natu-
ralezas del Sefior Jests, Hijo de David e Hijo de Dios, y evitar la negacién de unau
otra, se ha llegado a la definicibn dogmética que reasume el contenido de la fe tradi-
cional pero que responde a una polémica cristologica de tipo especulativo que tie-
ne, sobre todo, un interés concreto por los acontecimientos histéricos. E1 hombre
Jestis de Nazareth, en efecto, pierde, en la reflexién cristolégica del Padre, sus ca-
racteristicas de ser terreno que busca, espera, lucha, presenta y descubre existen-
cialmente el itinerario de su propia vida.

Partiendo de una lectura directa de los evangelios, sin los instrumentos de la
critica historica, los Padres de la Iglesia y los te6logos han atribuido a los textos el
valor de una narraci6n fiel de los acontecimientos de Cristo aunque estos eran, por
el contrario, expresién de la fe y estaban destinados a generar la fe. Interpretando
histéricamente el contenido de los evangelios, la cristolog{a se ha hecho historia. El
Hijo de David es comprendido sencillamente como el Hijo de Dios. Sus palabras y
sus obras, sus actitudes y sus decisiones son presentadas como expresién de su ple-
nitud divina.

Los cuatro evangelios, que giran alrededor de la fe en Jesiis muerto y resuci-
tado, describen un ser humano inmerso en la divinidad, un hombre asumido por
Dios, un Jesiis de Nazareth en posesiébn de lagloriade Yahvéh. Esta vision cristol6gi-
ca globalizante, fruto de una experiencia de fe que no se detiene a distinguir las di-
versas fases de la historia en el itinerario mesidnico de Jesis, ha sido y es una visiéon
justa, con la condicion, sin embargo, de que no se pretenda identificarla con la rea-
lidad concreta de la vida terrena de Jessis. Un fruto precioso de la exégesis histori-
co-critica, reconocido por la gran mayorfa de los exégetas y de los telogos, con-
siste en la posibilidad de distinguir el 4mbito histérico del de la fe cristologica y
deslindar, asf, la diferencia entre la figura del Jesas terreno y la del Sefor glorio-
so. Aunque no en todos los textos del evangelio, al menos en muchos, resulta po-
sible distinguir historia y teologia y encontrar ciertas caracteristicas de Jesis de
Nazareth que hacen su figura més cercana a nosotros y que subrayan la realidad
humana de su existencia terrena con sus grandezas y sus limitaciones.

Esta doble imagen de Jests, Hijo de David e Hijo de Dios, sin embargo, sus-
cita una serie de problemas si se quiere llegar a una inteligencia coherente y a una
asimilaciébn integral de su persona, modelo del creyente, y de su mensaje. Para un
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creyente que acepta el valor y los resultados de la exégesis actual, no es posible
descuidar o minimizar el problema y el esfuerzo de buscar una respuesta adapta-
da tanto a los textos como a la propia vida.

3. PROBLEMAS Y PROYECCIONES

Entre los problemas cristolégicos derivados de una interpretacién historico-
critica de los evangelios, tres resultan particularmente importantes. Antes que nada
jcuél es la incidencia del Jeshs terreno en la formacibn de la tradicibn apost6lica?
En segundo lugar, ;qué clase de funcién cumple Jesis de Nazareth en la reflexién
cristologica actual? Por Gltimo, ;cudl es la importancia del Jestis terreno para de-
terminar el modelo de nuestro seguimiento de Cristo?

— La primera cuestidn se encuentra en la cristolog{a neo-testamentaria. ;Qué
interés tuvo Jestis de Nazareth en su camino terreno para el desarrollo del kerygma
y para la formacién de la tradicién evangélica después del acontecimiento pascual?

Ciertamente, la figura del Nazareno no fue considerada por los discfpulos
y por los apdstoles como una simple curiosidad del pasado, ni el tiempo de su his-
toria en la tierra, una etapa terminada con su muerte y su resurreccién. Aun mis,
la exaltacién de Jests transforma radicalmente la proyeccién de su mensaje y abre
una fase nueva en la historia de la salvacibn. ;Coémo ha sido recibido e integrado,
entonces, el Jestis terreno en el anuncio del Evangelio del Sefior glorioso? Su vida
terrena ;permanece sblo como simple punto de partida para la predicacién apost6-
lica? ;Queda en lo externo o penetra en lo interior de la reflexién cristolégica neo-
testamentaria? Si el ser terreno de Jeslis permaneciera solamente como un prelimi-
nar necesario para la economfa de la salvacion, si en realidad la obra salvifica comen-
zara y se desarrollara solamente a partir de la resurreccién, la figura de Jests de Na-
zareth, como tal, serfa irrelevante para la misién cristiana de la Iglesia primitiva.
Frente a este problema es necesario buscar un punto de referencia sélido, impres-
cindible para cualquier reflexién posterior: los cuatro evangelios can6nicos nos
presentan, simplemente, un Jesis glorioso, objeto de fe (como hace el ap6stol Pa-
blo) que, habiendo dejado este mundo, vive definitivamente a la diestra de Dios.
No han permanecido con los ojos vueltos hacia el cielo. Al contrario, han retor-
nado a la tierra. Han atribuido, méis bien, la dimensién divina de Cristo manifes-
tada en la resurrecciébn, al corazén de su vida terrena. Esta fidelidad de la tradi-
cibn y de la redaccién evangélica al principio de la revelacibn, como historia, de-
muestra la funcién determinante que tiene el Nazareno para la formacién del men-
saje apostblico.

Queda todavia sin respuesta precisa cudl ha sido el proceso de recepcion y
asimilacién que ha hecho la tradicién evangélica primitiva frente a las relaciones
biogréficas conocidas entonces sobre el Jes(is terreno. Es decir, falta todavia pre-
cisar posteriormente el desarrollo de la integracidén de las noticias sobre el Nazare-
no en la predicacibn apostblica. A tal interrogante se puede contestar, pero sola-
mente en parte, y Gnicamente a través de un estudio cuidadoso de los textos evan-
gélicos, los finicos testimonios que hemos recibido. El andlisis critico del Evangelio
queda como un campo vast{simo de estudio para poder precisar la relaci6n entre
historia y cristologia en la época apostblica.
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— En lo que se refiere a la segunda cuestion, es decir, qué clase de funcién
cumple Jesiis de Nazareth en la reflexiébn cristolégica actual, debemos reconocer
que también ésta se encuentra ante una tarea diffcil. ;Qué hacer con los resultados
del reconocimiento histdrico de Jesiis obtenidos por la mayorfa de los estudiosos
del Nuevo Testamento? ;Cobmo estructurar un tema coherente en el que el aconte-
cimiento pascual, fundamento bésico de una reflexiébn cristolégica, dé un lugar,
también, al Jests terreno? ;Cémo conservar en una reflexiéon sistemética el sentido
genuino del mensaje especifico de Jestis de Nazareth, el valor ejemplar de su obra,
la importancia de sus actitudes y la eficacia de su llamado profético al seguimien-
to? ;No es un esfuerzo infitil para la dogmidtica el trabajo historico de reconstruir
la “ipsissima vox Jesu” o el de precisar cudles fueron las exigencias de Jesiis como
profeta, qué autoridad atribufa a su misiébn, qué implicancia tenfan sus actitudes
independientes de la Ley y de la tradicién de Israel? ;Como puede encontrar este
Jestis de Nazareth un significado determinante en el discurso cristolégico que tie-
ne como objeto central el Cristo glorioso, fuente de salvacibn para cada creyente
y garantia de su Iglesia, presente como Dios en medio de los suyos hasta el fin de
los tiempos? Llegamos al meollo de nuestra pregunta. El problema del Jesis te-
rreno no est4 ya circunscripto a la dificultad, mds o menos grande, de encontrar sus
rastros histéricos. Obliga a integrar su realidad terrena en el discurso global y cohe-
rente sobre el Sefior resucitado.

Si el Jestis terreno fuese, como argumenta J. Jeremfas, el criterio determi-
nante para establecer la posibilidad y justificar el valor de cualquier reflexién cris-
tolégica actual, el problema estarfa resuelto. Pero esta hip6tesis no encuentra mayor
consenso. En el centro de la cristologfa permanece el kerygma pascual.

Es cierto que todos los grandes estudiosos cristolégicos actuales dedican una
atencién primordial a Jess de Nazareth. Reconocen en El al “verus homo™ —con
todas sus caracterfsticas de acuerdo con los resultados més s6lidos de la exégesis
histérico-critica. Asf{ Karl Rahner, Edward Schillebeeck, Wolfgang Pannenberg,
Hans Kiing. Pero sus exposiciones no escapan a la ambigiiedad. Reconocen el he-
cho de la maduraciébn humana de Jests, el sentido propio de su mensaje terreno,
y recogen las distintas cristologias neotestamentarias pero no alcanzan la sintesis
de todos estos datos en un discurso cristolégico especulativo coherente y unita-
rio. ;Deberemos pensar que un discurso cristolégico sistemdtico, fiel a todos los
datos de 1a Escritura y de la tradicibn, es diffcil si no imposible?

Conviene mencionar atn los fundamentos principales para establecer una
continuidad entre el Jesfis terreno y el Sefior glorioso: la identidad de su persona;
su pretensién de Hijo y su seguridad de una intimidad sin limites con Dios; su lla-
mado al seguimiento y a la radicalidad; su independencia de la autoridad oficial y
su libertad ante las Instituciones religiosas de Israel; la continuidad de la accion di-
vina en El. Todas estas caracter{sticas son consideradas como la rafz presente en la
persona y en el mensaje del Nazareno, que lleva hacia el acontecimiento pascual.
Es ésta una prospectiva que orienta a la cristologfa actual: de ahora en mi4s, la cris-
tologfa sistemética no puede ya dejar de lado al Jesis terreno aunque permanezca
siempre el problema de una integraciébn coherente con el Hijo de David en una re-
flexion sobre el Hijo de Dios.

Queda, en fin, el Gltimo interrogante: ;cudl es la importancia del Jesas te-

rreno para determinar el modelo de nuestro seguimiento de Cristo? No querria
concluir estas reflexiones con un discurso parenético. Sin embargo en esta pregun-
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ta aparece un punto esencial del tema propuesto: “Auscultare Christum” en la
Escritura. Conviene indicar las exigencias y los resultados de un escuchar plena-
mente la palabra del Hijo de David y del Hijo de Dios.

Si se acepta el relieve dado al Jesiis terreno en la exégesis histérico-critica,
resulta parcial y unilateral una comprensién de nuestra vida concreta sélo a la luz
del Cristo glorioso. Ciertamente El es, como estd presentado por el Evangelio y
también por Pablo, el hombre nuevo por excelencia, el hombre transformado, glo-
rificado, el ideal de nuestra esperanza escatolégica. Sin embargo, el Nazareno se nos
presenta como el “verus homo” terreno, libre, independiente, critico. Queda co-
mo el modelo de una béisqueda del propio destino en la fidelidad a Dios y en la
independencia ante personas e instituciones. Es el ejemplo.de un camino hacia
el Padre, no conocido antes, sin temer a los poderosos y al servicio de publicanos
y pecadores. Desde el momento en que el “‘auscultare Christum” significa tam-
bién escuchar al Nazareno, no podriamos tender equilibradamente hacia la ple-
nitud escatolégica del Sefior resucitado sin estar signados, condicionados, forma-
dos por el mensaje y por el comportamiento del hombre Jesiis. Por eso, el segui-
miento de Jesis de Nazareth, su llamado a la libertad, su exigencia de autentici-
dad, su rechazo de una piedad convencional, su compromiso incondicionado a
favor del hombre como tal, son para nosotros la palabra provocativa del Hijo de
David que llega hasta nuestros dfas.

Una ‘Jectio biblica™ que respeta una correcta interpretaciébn histérica del
evangelio puede enriquecer, sin duda, una vida cristiana fundamentada en el mode-
lo cristol6gico del “Kyrios”, del Pantocrator, del “Rex regum et Dominus domina-
tium” y puede as{ impedir que nos deslicemos por una visién confiada de la exis-
tencia cristiana y en una espera exclusiva de la salvacién escatologica. Puede libe-
rarnos, también, de una vida sin mordiente y de una aceptacién, a toda costa, del
orden establecido.

El esfuerzo de buscar en el Evangelio los rasgos del Nazareno ;no podria
ser 1a contribuci6én especifica de una exégesis actual al “auscultare Christum’’?.

Traduccién del italiano
por Maria Delia Alonso, osb — Monasterio Gaudium Mariae

Pius-Ramon TRAGAN
Montserrat/Cuxa
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