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VOGUE Osb.- A. de: Marie chez les vierges du sixiéme stécle: Césaire d'Arleset
* Grégoire le Grand, en: Benedicting, 33, 1986, p. 7991

Se ha buscado, en estz época e tanta devocidén mariana, algin indicio
de, esta piedad en la Regla de san Benito,.pero al no encontrarlo, se ha intenta-

do al-menos hacerlo en su medio. As{ es que dos autores muy préximos a san

Benito, han-tratado sobre el lugar que.ocupa la Virgen Maria en la vida de las
mionjas.- Ellos son.el obispo-monje Cesdreo de Arés, amigo de san Benito, y el
papa Gregorio, su bidgrafo.

>

I. LAS MONJAS DE ARLES

Gracids a una serie de .documentos que 3 han cbnservado podemos cong-
der Ia vxda del monasterio femenino de San Tuan en, Arlés, fundacidn personal

.....

Entre estos documentos,;el mds antiguo es una garta (epistola Vereor)
enyiada por el obispe a su hermana, que trata especialmente sobre la castidad y
Ia pobreza. También existe la Regla para virgenes de Cesdreo, escrita entre 512
y 534. En 524 se consagra la Basilica funeraria del monasterio, denomindndola
Santa Maria. Ese mismo aflo muere Cesdrea, a quien sucede otra Cesarea. Se con-
serva. und carta (Q profundum) escrita por el didcono Teridio a la nueva supe-
riora, llena de sabios consejos. También nos han llegado algungs escritos de
Cesirea la Joven: tres “dictas™; una cartd de 555 enviada a las fundadoras del
monasterio de la Santa Cruz de Pomers ¥y una ordenanza (Consntutum} con
respecto a la Basilica de Santa Maria.

x €
La cgrta de Cesdgreo "

Esta nos permite ubicar el tema de la devocidén mariana, si bien nd se-nom-
bra en la carta a Maria. Esto-significa que el ¢jemplo. de Maria para las virgenes
de la antigliedad- eraun -tema -natural, que no presenta un interés particular;
otros autores, como Jerénimo, Leandro de Sevilla o Ambrosio, la han propues-
to como modelo dg virgenes en sus escritos.
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La Regla de Cesdreo =

En la Regla de Cesdreo, en cambio, se nombra a Marfa tres veces: dos ve-
ces como la titular de la Basilica y otra vez como la Virgen por excelencia,
con guien las monjas recibirdn la corona de gloria, segin la visién del Apo-
calipsis. El patronazgo de la Vlrgen sobre la Basilica se_fundamenta en una vi-
sion llena de fe y esperanza del mds all4, expuesta por Cesireo en sus sermo-
nes: en la paribola del sembrador del Evangelio, las virgenes son quienes pro-
ducen el cien por ciehto, ya que imitan-la castidad de*Marfa, tanto la castidad
del cuerpo como la del corazén y de-la lengua. Y asf como los cuerpos morta-
les descansan en el santuario de la Virgen, asi sus almas y sus cuérpos resucitados
compartiran la gloria de la Reina. Es en una perspectiva escatoldgica que Maria
aparece como la figura central'del pueblo de virgenes, iombres y mujeres.

La carta de Teridio

Contiene algunas palabras sobre Maria, en algunos consejos sobre las re-
laciones de las monjas con el exterior: deben hacerlo ... siempre revestidas de
pudor virginal, recordando a la bienaventurada Maria, que no hablo con el én-
gel mas que algunas pocas palabras, y luego, con Isabel, rebosd, con su cantico,
en alabanzas al Sefior”. Es decir, Maria considerada en su vida terrena, tomada
como modelo aqui abajo. Este tema de la contraposicion entre Anuntiacion y
Visitacidn, va habfa sido desarrollado por san JerSnimo, san Leandro y san Am-
brosio.

La ordenanza de Cesdrea

El 27 de agosto de 542 muere Cesireo y es enterrado en’la Rasilica de San-
ta Maria. Otras personas querrdn tener su tumba alli, por lo que Cesérea la Jo-
ven prohibe inhumar a nadie mds que a las monjas en ella. Aunque en esta or-
denanza no se menciona a Maria, da a entender “que si las hermanas estamos
reunidas en un solo rebafio durante nuestra vida, y poseemos un inico lugar de
sepultura... permaneceremos unidas en la resurreccién”, porque como Maria
las reunid en la tumba, las reunird con €lla en la resurreccion, segun el sermodn
6 de Cesdreo.

Idéntico patronazgo de la Virgen en la Gitima morada de las hermanas
se encuentra en la basilica funeraria del monasterio de la Santa Cruz de Poitiers
fundado por Radegufida.

En el siglo VII, el presbitero Florencio escribi6 en su “Vida de Sta. liilt}f-
cula” ccuarta superiora de san Juan: “... su cuerpo estd ubicado a la derecha
del altar... para que tenga el honor de estar a la derecha del Cordero y cantar
el edntico nuevo... en medio del coro de virgenes dirigido por la gloriosa Vir-
gen Maria”.

248



La carta de Cesdrea

«Fue enviadid por Cesdrea-a las-fundadoras ‘de Poitiets. Se menciona el
Magnificat en dos oportunidades, primero recomendando la humildad, lvego
en una promesa de llegada al paraiso por el cumplimiento de la Regla, para
cantar eternamente: *“El hizo ‘en nosotras grandes cosas, y su nombre es san-:
to”, asociando,asi, las monjas a I2 Virgen en su accién de gracias.

II. LA PEQUERA MUSA

Antes que en Arlés, existia en Roma una basilica dedicada a Marfa. San
Gregorio sitia cerca de ella los monasterios de monjas. El mejor testimonio de
devocién mariana que se encuentra en los Didlogos, es la historia.de una ni-
fia, Musa, y su vision de la Virgen. Una noche, en sueffos, se le aparece Maria
rodeada de niflas vestidas de blanco. Le avisa que dentro de treinta dias mori-
rd y entrard a su servicio con las demds nifias, con la condicién de llevar una vi-
da intachable. Después del suefio la nifia cambia totalmente de conducta y co-
mienza a llevar una vida llena de seriedad. A los treinta dfas, enferma gravemen-
te, y en suefios s€ le aparece la Santa Virgen con las nifias que vienen a buscar-
la. La Virgen 1a lama y ella responde: “Aqui estoy, Sefiora, alli voy™. Y muere.

Entre todas las mujeres y entre todas las virgenes, la Madre de Cristo tie-
ne especial cuidado por las nifias. Esta predileccién se observa en la iconografia
de la época, en donde se la representa como una joven madre con el Nifio. Pe-
ro no slo como madre aparece Marfa, sino como Reina, escoltada por su cor-
te, la que estd siempre presta a cumplir sus deseos. Gregorio,nos propone en-
tonces Ia misma imagen que Cesdreo: la de Maria reinando sobre la multitud
de virgenes_que la imitaron en la tierra. Es esta imitacién lo que la Virgen pi-
dié a Musa, una especie de conversion mondstica, una preparacion a la muerte.
Unt esfuerzo nada fécil ni dulee. Pero la corte infantil tempera la ““dignidad emi-
nentisima” de la Reina y fe da un aire benigno, porque la Virgen educadora se
inclina con bondad sobre los que imitan su vida casta.

Hno. Marié Masera, Lujin

.

YON, E. osb: Autour de Dom Guéranger. Questions du XIX¢é siécle et acruclité
liturgique, en “Nouvelle Revue Théologique”. 108, (1986) ne1 p. 76-92.

Dom Guéranger

Al hablar del movimiento litdrgico, en las esperanzas de su nacimiento}

§
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en el impulso del desarrollo que vemos hoy, se impone de por si Ia figura de
Dom Guéranger. Para comprender su pensamiento y su obra fenemos que com-
prender a la vez el siglo en que vivid. Lo sjtuaremos en este contexto. Nace en
Sablé {1805). En 1822 siendo seminarista en Le Mans, se adhiere a Lamnmenais
quien en su primer momento fue amante original y no retrogrado de la tra¢czon
promotor de la libertad de la Iglesia, adversario de los galicanos.

Dom Guéranger toma conciencia de su-débil formacién, y busca una s6-
lida base teologica y litdrgica en la lectura de los Padres. Uno de los hallazgos
fundamentales que encuentra en ellos, es la verdad de la Iglesia como Cuerpo
de Cristo, vivificada por el Espfritu que trasciende toda sociedad simplemente
humana. Sus investigaciones, fructifican en diversos escritos: Las “Instituciones
Littrgicas™ (esbozo de teologia litiirgica), el “Afio Cristiano™ (comentario espi-
ritual del ciclo lit@rgico), etc. Con la adquisicién del pridrato de Solesmes en
1831, cristalizan sus deseos de restaurar la vida mongstica en Francia, fundando
una comunidad centrada en Ia alabanza y en la tradicion de la Iglesia.

El neogalicanismo

A este, Dom Guéranger lo considera el enemigo principal de Ia vitalidad
de la Iglesia, una sintesis de jansenismo, protestantismo, racionalismo y conser-
vadurismo. Asi, el benedictino Dom Claude de Vert (1645-1700) en su obra
“Explication simple littérale et historique des cérémonies de U'Eglise”, llega a
considerar los signos litlirgicos como mera representacion y no reactualizacion
de los gestos salvadores de Jesiis. La Liturgia que surge de estos presupuestos,
despojada al extremo, desecada y arqueoldgica, es combatida por el Abad de
Solesmes,’en cuanto vaciada de su verdadero contenido sobreqatuf-al.

La revision galicana de los libros litirgicos

En los siglos XVI1 y XVIII, el movimiento galicano, ante la extrema di
versidad de los libros litdrgicos, impulsa una revision de los mismos. Hay que re-
conocer gue tuvo logros positivos, precursores muchas veces de la renovacion
del Vaticano II. (Composicién de nuevos himnos —simplificacién de la letra—;
melodias mis accesibles al pueblo; mayor uso de textos biblicos, etc.). Dom
Guéranger, advierte que estos misales y breviarios, fomentan la devocién de
creyentes individuales, y pierden de vista a la Liturgia como la respiracion de
la Iglesia, Cuerpo de Cristo y templo del Espiritu. Teme también, que se ultra-
je la tradicién eclesidstica y sobre todo, el respeto debido al misterio. Ambas
actitudes, entonces en pugna, creemos hoy en dfa que son complementarias.

.

Renacimiento del simbolo

El Romanticismo del siglo XIX rompe con la preferencia que la época cla
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dica habia centrado en el alegorismo y la representacién servil de la realidad, y
centra su atencidn en el simbolo, entendido como expresién original,-libre e
irreemplazable de lo que es intraducible. El cristianismo, aplica estos principids
a su expresion. De ellos, Dom Guéranger sienta las bases de una teologia litiir:
gica. Para €, la Liturgia es Ia expresion de la Iglesia en su relacién con Dios!
Asi, manifiesta mediante el simbolo a Cristo ofreciéndose con el Espiritu al
Padre en 1a confesion de 1a fe, mediante la siiplica y la alabanza de todo un
pueblo. He aqui por qué le concede gran importancia a la belleza y al arte en
la Liturgia: ellog son cooperadores del simbolo litiirgico en la expresidon que
la Iglesia ‘hace de su dinamismo vital, intimo y sobrenatural como Cuerpo de
Cristo.

TS
2
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E‘onclusi on-

Ciertamente, Dom Guéranger debe ser comprendido e la época que,
tuvo que vivir, y ser matizado en ciertos aspectos. Sin embargo, su mensaje
contiene valores permanentes: sentido de Iglesia; transfondo sobrenatural de
los signos litidrgicos, ete. Su obra, su intuicidn, siguen siendo en la actualidad
un elemento valioso de auténtica renovacidn espiritual y litdrgica.

Hno. G. Castille
Lujan
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