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EL.IMPACTO DEL CONCILIO VATICANO |1
EN LA VIDAMONASTICA EN AMERICA LATINA*
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INTRODUCCION -
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Queremos aclarar, en primer lugar, que nos referiremos solamente a lo su-
cedido eh el Cono Sur. Esta limitacién'que nos hemos impuesto, debida a la di-
mendidn que podia totnar tal trabajo, no nos impide ver los ecos ¥ repercusiones
que han tenido acontecimientos sucedidos fuera del Cono Sur, como también
lo que éstepudo influir sobre, el-resto del monacato latinoamericano. Ademds
nos parece que lo que diremos sobre la historia de estos iiltimos veinte afios no
escapa a la Tealidad vivida por casi todos los ambientes mondsticos, Y por lo tan-
to lo sucedido en_el, Cono Sur puedeseriir como hecho ejemplificante para to-
dos ellos.

Parz poder analizar adecuadamente lo sucedido en el ambiente mondsti-
co del Corio Sur debemos tener presente tres elementos que continuamente in--
teractuaron sobre él:

1, Los documentos del Vaticano Il que tratan sobre la vidg religiosa, como
tambi¢n la aplicacién que de ellos hace a América Latina Medellin.

2. Los movimientos de renovacion mondstica que precedierdn a dicho
Congcilio, Estos no sélo sé "plasmarori“en 14 doctdna 'de'los documentos
conciliares, sino que también les dieron los matices de aplicacién con-
creta a lps mismos, tanto antes cdmo después del-Concilio. Y esto no
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*  Pdnericia en e{'V* Encuentro Monifatico Latinoamericano, Méjico, julio de 1986.
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sélo en Europa, sino también, como vamos & ver, en el monacato del
Cono Sur. ‘

3. Fl tercer elemento a tener en cuenta es la tradicion mondstica recibida

" de-fines del siglo pasado, como también, principios de este siglo, que es
la que encarnaron las fundaciones realizadas en el Cono Sur, que recién
empezaron a hacerse en el afio 1899. Su enfoque de la vida mondstica
siempre estuvo a la base de todos los planteos de renovacién, y dio a su
vez el apoyo necesario para que estos pudieran realizarse.

'Efectivamente, estudiando las fundaciones- redlizadas en el Cono Sur, ve-
mos la dpfluencia predominante de una foncepcidn de’la vida mondstica exis-
tente en Europa a fines del siglo pasado: aquella que admitia en su seno una
dimensién pastéral, como elemento constitutivo de su vidal, Muchas de esas
fundaciones vinieron con el expreso objetivo de realizar algin tipo de misién
apostdlica (educacional, parroquial, social, etc.}, Otras veces su apostolado exter-
no fue fruto de las propias necesidades del tiempo y del lugar en los que les to-
cé vivir,

En cambio, con la llegada de los monasterios femeninos (1941), y después
con las fundaciones trapenses (1958), eh Argentina como en Chile se hace sentir
la presencia de una vida totalmente retirada, que sin asumir labor pastoral algu-
na, frradiaron muy fuertemente su vida espiritual en sus respectivos ambientes,

_ Fué sobre esta realidad que comenzaron a aparecer.las téndencias de reno-
‘Vacién ,mondst:ca que irdn madugando y que se plasmardn en, el pensamiento de
los padres conciliares,

’ “ o i =

iCudles son-los trazos mds importantes de esos movimientos de renova-
cién? ¢ 8 :

Lo que Pablo VI en la Audiencia general del’ 13 de octubre de 1965 dice
sobre’ éllos en el mbito general de la Iglesia, describe muy bien lo que sucedia
en el mundo estrictamente mondstico,

]
El Papa reconoce la emstencm de dos corrientes de renovacuin "

e El primero, al que llama cenmﬁlgo, estd enimado por 14 cons:demclon
de las realidades terrestres, alimentado por el deseo de comprender el
miindo contempordneo, de exaltar sus valores y servir'a sus necesida-
deés; de aceptar sus modos de sentir, de hablar, de vivir, de'sacar de la

. e:;per;encia de la vida una teclogia humana y terrestre y de dar al cris-
tlanismo expresiones nuevas y. adherentes, no.tanto a sus propias tradi-

- o -

1. Un estudio detallado de los objetivos de las distintas casas que fundaron en el Cono

Sur, lo encontramos en Cuadermnos Monisticos (CC.MM.) Ne 52, 1980: “Implantacién
del monacato benedictino cisterciense en el Cono Sur™, por Mauro Matthei qsb.,
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clones, sino a la intdole de li-mentalidad moderna.,

s El segundo, al que llama centripeto, es otro método para la renovacién
de Iz Iglesia.. FEs el método que parte de ia consideracién de las ver-
dades Teveladas, de los valores propiamente religiosos, de la fecundi-
dad inagotable de lgs doctrinas tradicionales... y halla en si para el
mundo circundante una doble capacidad complenientaria: la de conser-
varse libre y puro de sus ficiles contaminaciones y 1z de ponerse a su
lado, m4s atin, la de introducirse en su gnmarafiada trabazén como un
acelte benéﬁcou.

Son precisamente estas dos lineas las que protagonizan los trabajos de re-
novacién en el monacato del Cono Sur. Por un lado un gfan esfuerzo de adap-
tacién y réspuesta a las hecesidades del’ hombre de hoy, y por otro un retorno
a las fuentes propias de la misma vida mongstica, Vamos & vér cémo esas dos ten-
dencias muchas veces presentan soluciones opuestas, otras’ veces complementzi-
rias para llegar a Jo que es el monacato del Cono Sur hoy,

[l

F

A. TRABAJOS DE UNIFICACION: ?

B

Pero previo a todo intento de removaci6n los monasterios d&l Cofio Sur
buscaron agruparse en algGn organismo, intentando tal vez- con ello alcanzar
el primer objetivo-de la renovacién: su independencia y el apoyo mutuo.

Cada casa- perteneci2 a la oongtegaclén del monasterio fundador en su
mayorja de origen europeo,*Sus enfoques de la- vida mom{stica’Y'sus observan-
cias los distanciaban, Llevaban vidas paralelas. I -

El procéso de integracién fue el resultado de’un gradual ¥ mutué acer-
camiento, “de una toma de contacto a veces cautelosa y reticente, de una es-
pecie de paciente ecumenismo mondstico, exento de personalmnos “arrolla-
dores™2,

Era necesario respetdr las diferendias entre benedictinos ¥ cisterclenses;
y enitre los benedictinos se daba a su vez una diseminacién en siete congregacio-
nes diferentes,

Fuera de los contactos personales, los proyectos de integracién no lograban
concretarse en un plan de accién comiin,

%

En el 2flo 1962 se concreté un plan de intercambid estudiantil® entre los
monasterios de Santa'Marja de I.os Toldos (Argentina), y La Santisima 'Innidad

&

2, Mauro Matthei osb, art. citado pig. 118,
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de Las Condes (Chile), En el prifero se hacia la filosofia, y en ¢l segundo la teo-
logia. A esta primera realizacién comtn se sumaron mds tarde los monasterios
de Cristo Rey, Siambén (Argentina), y San Betito de Vifia del Mar (Chile).

Mds adelante, fines de 1964, comienzos de 1965, se realizaron dos reunio-
nes en lz Abadia de San Benito de Buenos Aires, para tratar el tema de la refor-
ma litdrgica,

Mientras tanto, los superiores de los distintos monasterios, por lo general
todavia monjes extranjeros, en conformidad con las casas fundddoras hacian
propuestas de integracién y acercamiento entre 3i3, Pero fue después de ter-
rminar el Concilio, ¢ invocando para ello lo dicho en el ne 22 de Perfectae Caritatis
(PC) sobre la realizacién de federaciones, que el prior del monasterio de Cristo
Rey .(Argentina) R.P. Santiago Veronesi, invité 2 todos los superiores, benedic-
tinos y cisterciensés, de Argentina, Chile y Uruguay, a reunirse en lo que ibe a
ser la primera reunién de la Conferencia de superiores del Cono Sur, en marzo
de 1966,

La reunién se realizé en el monesterio de Santa Maria de Los Toldos?
y los temas tratados fueron: 1. La bésqueda de la integracién de los monas-
terios en una entidad superior; 2. Estudiar la adaptacién del Oficio Divino;
3. La formacién de los monjes; 4.La fundacién de una revista mondstica; 5. La
adaptacién de la vida inondstica segtn las normas del Concilio.

! Sin mayores dificultades quedé constituida dicha Conferencia, que mds
tarde pasé a ser de “Comunidades” del Cono Sur, admitiendo un representan-
te por parte de cada comunidad miembro.,

Si unimos a esto la formacién de la Congregucién Benedictina del Cong
Sur, como fruto mds importante de las reuniones que se sucedieron (la pre<con-
gregacién quedS constituida en 1970), tenemos ya las bases sentadas para un
trabajo estable y continuo de discusién y puesta en prictica de las propuestas
de renovacién. . .

B. EL SENTIDO DE LA VIDA MONASTICA

A partir de esta primera reunién del afio 1966, se sucedizron nueve reu-
niones mds, Sus aportes fueron de dos érdenes: 1. Dar lugar a un gran inter-
cambio de ideas; 2. Dar pie a algunas realizaciones, fruto del esfuerzo comta,

1. En el plan- del intercambio de ideas el problema-del objeto de lz vida

3. Sobre todo las propuestss del Abad Andrés Azcérate y de D. Adalberfo Metzinger.
4, Lacrbnica de este encuentro estf en en CC.MM., n° 1, 1966,
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mondstica ocupé .el primer lugar, El documento Perfectee Caritatis en sune 9 ha-
bia sefialado la vida mondstica como una forma bien diferenciada de consagra-
cion religiosa..El decreto 4d Gentes pediz la implantacién de la vida mondsti-
ca (n» 18) como signo de la plena .presencia de la Iglesia en las tierras de mi-
sién, ya sea en sus formas tradicionales o bien que vuelvan a las formas mgs
sencillas del antiguo monacato, Lumen Gentium (n* 44) destacd el cardcter
de integracién en la Iglesia que tienen los votos religiosos; ¥ finalmente en Me-
dellin, después de sefialar la existencia de una vida ‘religiosa activa y otra Con-
templativa, dice de estos dltimos (n= 5): “los*contemplativos con su vida de fe
y abnegdcién invitan a una visién mds cristiana del hombre y del mundo”.

I . i i
Las discusiones sobre el sentido de todas estas propuestas acerca de la vi-

da mondstica llevaron a posiciones encontradas. Muchas véces los distintos en-
foques se vieron como totalmente opuestos,.llevando a roturas con otros mo-
nasterios o bien en el seng de las mismas comunidades se produjeron escisiones.
La decantacién en este aspecto fue lenta y fue fruto de muchos abandonos de
la vida mondstica, de la toma de posiciones mds equilibradas, sin exclusivismos,
y de experiencias que terminaron en el fracaso,

Las posiciones mds importantes que surgieron del seno de éstas discusid-
nes fueron: a. La de los sostenedores de und especificidad de ina vida monds-
tica no clerical, b. Los que buscaron de asumir un compromiso con la realidad
social circundafite. ¢. Los sostenedores de una vida simple: <d. Los-que sostu-
vieron una identificacién de la vida mondstica con las ¢omunidades de base,
e.Y finalniente la de los qué sostuvieron un enfoque de vida contemplativa.,

a, El primer planteo, en el orden histérico, fue el de la no identificacion
de la vida mondstica con la vida clerical,

Para-ello 3¢ hizo hincapié en la resolucién aprobada por e! Congreso de
Abades de 1966-67 que no habla de la vida benedictina“como “vita clericalis”,
sino como “vita monastica”. El problema fundamental se vefa en la creciente
visién pastoral que se daba a] sacerdocio en ¢l pensamiento del ConcilioS, Fren-
te a esta postura se hizo escuchar la de aquellos que, evitando el ministerio, pro;
ponfan continuar la tradicién arraigada en la mayorsa de los monasterios, enton-
ces existentes, de conjugar la consagracién religiosa con el sacramento del presbi-
terado, evitando as{ un monacato laico. < '

s b -

Estas discusiones no llevaron g conclusiones. comunes. [.os monasterios
de tipo urbano (con vide clericalactiva), reconogieron la complementariedad
que daba un enfoque mis laico-contemplativo (con vida de desierto), y la nece-
sidad de respetdrse mutuarhente, :

Lo que si quedd bastante claro fue el valor especifico de la vida monds-

5
1 el

5. Hno, Martin de Elizalde osb: “El sacerdocio de los monjes”, CC:MM. re 3, $967"
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fica, que no necesita del “sdcerdocio para alcanZar su plenitud. Esta’ posicién
es la que vemos finalmente reflejada en las Constituciones de la Congregadén
-Benedictina del Cono Sur, afio 1974, Define su vida como “vida rnonasnca .
y estableéé todos los medios necesatios para la igualacién' de las-antiguas “cld-
-5e3” ‘de monjes.

b) Pero si bien hubo un.intento, por este lado, de disminyir la actividad
pastoral, una nueva posicién frente al obJeto del monacato fue la que, en algu-
nos casos, dio pie a otra forma de actividad exterior, a saber: El corpromiso con
la realided social Esta postura la vemos aparecer inmedistamente despuds de la
Segunda Conferencia Episcopal Latinoamericana, en Medellin, afio 1968, Sus
conclusiones respecto al tema del desarrollo ¥ subaesarrollo en "América Lati-
ng, son pasddas ‘al dmbito mo ﬁdstmo exigiendo una respuesta comprometida
por patte de las ‘comunidades’. *En un trabajo présentado’ por la Comunidad de
Las Condes, para }a Va reunién de la Conferencia de Comunidadés mondsti-
cas, del aﬁb 1970 vemos afirmar: “Lod religiosos estdn Damados a combatir
las rafces-del proceso de alienacién humana. Tres son los grandes mitos a los cua-
les ¢l hombre en la historia ha rendido un culto-alienante: oro, eros y ego”, ¥
mgy .adelante, lanza este interrogante a todas las comunidades del, Cono Sur
“ LHemos comenzado con los seglares esta tarea de liberacidn o promocién glo-
bal -que debiera ger nuestra preocupacién para con todos los marginados?”6.
Este trabajo s¢ basd sobre todo en Medellin y en la CLAR del affo 1969.1a
ectitud critica que .asume esta posicién frente al monacato del ano Sur lo lle-
va a la siguiente afirmac:én vertida en los debates de la 4tg. reunidn, de 1969:
“Nuestros monasterios deben ser para el servicio de la humanidad... En concre-
to todas las preguntds se reducen a saber si el.monastetio’es una isla de perfec-
ci6n, en s{ misma centrada, o 8i estd abierto para el servicio .de‘la humanidad
y especialmente de los. mds necesitados.., Reconacemos que hasta el Conci-
lio no habia demasiada conciencia de ello; pefo esto era defecto de toda la
Iglesia™ 7. i )

+ También debemos tener en cuenta pard comprender esta’postura la influen-
cia -que” ejercié la aparicién de los documentos sociales del magisterio, sébre to-
do la’ Populorum Progressio. )

Con esta motivacién, en 1973 un grupo de 6 monjes del monasterio de Cris-
to Rey, Siambén, se va a una casita muy cercana al monasteno y levando una vi-
da sepafada de la comunidad, realizan trabajos de promdtién del vecindario, a
través de una m:nca de dulees.

Otra experiencia similar fue la desarrollada en el monasteno de Las Con-

-

6. CC.MM.n* 16, 1971, pdgs. 157-177. -
. 1. CC:MM.n* 11,pég. 80.
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des (Chile), con una cooperativa de trabajos de carpinterya.

€ Bs tambi¢n &n esos afios qe varios mionasterios emprenden planes'de pro-
mocién de sus empleados, a través de la ‘constriiccién-de viviendas y planes de
financiacién muy ventajosos.,

N %

'?:)_Otro enfotjue ‘que tomg auge en’el pdst-concilio fuerel",de las’experiencias
de vida simiple. 'Se' caracterizaron 'por el radicalismo con que rompieron con la
casa de la ¢yal se desprenden. Fueron frutd, por lo general de ensayos personales
y sin apoyo de los monasterios ya existentes, = -

Su ideas directrices son una vueltg al evangelio, vn gran‘greciomi,nio de las
propuestas de Voillaume®, y la necesidad de independizarse de las_poco, dgiles
estructuras del monacato tradicional, ,

En 1968, se publica en CCMM. un extenso.articulo del P, Minard sobre
los ideales de estg,nuevo tipo de vida, Termina asi: “La fundacién de tales mo-
nasterios simples, mo clericales, y de un nimero restringido de monjes, puede
hacerse de varios modos... En primer fugar es nécesario que se conceda & los que
emprenden esta obra, una gran libertad de accidn —“nolité extinguere Spiri-
tum®— con respecto a reglamentos hechos para otros tiempos y circunstan.
cias...” 9, - U *

‘_A"sf en el afio. 1963 “uh monje ‘dél monasterio de sah Benito de Buenos Ai-
res se establéce en una ciudad veciria donde inaugura bma experiencia de vida
mondstico-urbana, con una especial acentuacién eh la’ pobreza. Y4 en los deba-
tes su fundador se habfa manifestado partidario de infroducir los ideales de
Foucauld dentro de la vida del Cono Sur;

En <l afio 1966, en el-sur de Chile (Ids Liquifia, Valdivia), se instala un
monje-de.la comunidad de las.Condes, ¢on el objeto de,llevar la vida mondsti-
ca en um completo retiro y austeridad de medios.

En ambos casos la falta de respuesta en materia de vocaciones dejo a sus
promotores solos, cargando“con todo el peso de-la-continuacién, como es en <l
primer caso, o deo por finalizdda la expériencia, ‘como sucedié "en el segufi-
do. - ]

La dltirha redlizacién que respondié a este ideal de Vida simple,fye la pro-
tagonizad por otro monje del monasterio- de.La$ Condes. Con las debidas dis-
‘pensas, irigres6 en' la Congregacién de Fraternidades de la -Virgen de los Po~

8.  Parz ver la iifluencia de Voillaume en e1'Cono Sur, ver: “Para una ‘saludsble contes-
tacién”, CC.MM. 15,1970; “Renunciamiento y Regla”, CC.MM. 21, 1972; “Lali
bertad de los hijos de Dies”,.CC.MM. 24, 1973,

También Tajzé focaliz6 -el. interés de muchos, ver: “Las formas institucionales en
Taizé”, de Pierre-Yves lf.‘.mepr, CC.MM !‘3.. 1966.

.§. P. Minard: “Notas para un monacato gimple”, CC.MM, 7, 1968.

[

& ‘ <
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bres, en Bouricos, Francia, En 1960 consigue volver a Chile con un grupo de
hermanos,. para iniciar la primera experiencia de este tipa en ¢l Cono Sur. Des-

pués de varios traslados se instala definitivamente en 1970 en Talca.

d) Otra postura fue la identificacién de la comunidad miondstica con las
comunidades de base -de que habla. especialmente Medellin. En este sentido
encontramos en los CC.MM. del afio 1970 la siguiente afirmacién: “La refe-
rencia e la comunidad de base, en la parte del documento dedicada a los reli-
giosos, deberfa ser superflua, porque la vida religiosa no es mds que la realiza-
cién progresiva de esa comunidad entre los que la profesan” 10, Como veremos
mds adelante, esta posicién influy6-sobre todo en el papel del- Abad dentro de
la Comunidad, También hizo ver la insefcién de los monasterios en la Iglesia
al modo de los otros tipos de comunidades de- que habla el documento’ de Me-
dellin, sin conservar la especificidad propia a su tipo de vida.

¢) Paralelamente g planteos innovadores del sentido dé'la vida mondsti-
ca hubo una fuerte reafirmacitn de los valores tradicionales de’la vida miondsti-
ca, sobre todo gn su aspecto contemplativo.

-

Esto se da sobre todo en las monjas. Inmediatamente al Concilio es clarg
su adhesién a lo que este dics sobre la vida contemplativa, buscando darle so-
bre todo su.cardcter especificamente benedictino, Alzindose frente a una nega-
cién del valor de lo conterfiplativo, tratan de mostrar el cardcter apostélico de
]a vida de oracién y su integracién en la, Iglesiz, La siguiente afirmacidn, en el
afic 1969, de la sbadesa del monasterio de Santa Escoldstica (Argentina) es
bastante significativa: “El ne 7 del decreto P.C. habla de los Institutos {ntegra-
fnente ordenados a la contemplacién” y el ne 9-de la venerable institucion de
la vida mondstica. Aunque sefialan realidades diferentes, no podemos decir que
ambos apartados se excluyen, mds atn pueden darse a la vez... y no hay dificul-
tad pare que realmente se fusionen”1l. Incluso proponen como sutodefinicidn
el nombre de “monjas de clausura”, para seffalar la dimensidn esencial y pogiti-
va.de su vida respecto al valor, de la oracién en el senc de la Iglesial?, ’

Por su parte los monasterios trapenses del Cono Sur, siempre mantuvieron
su-enfoque contemplativo de la vida mondstica. Encontramos sobre todo, en sus
intervenciones, un gran apoyo a los capitulos generales que tuvieron después del
Conciliol3, En todos ellos vernos resaltar el valor del retiro, de la soledad y el

10. “z‘&onnacién para la Comunidad”, por Ia comunidad de los, Toldos. CC.MM. 14, i??O,
pi 78, R

11. M. Mectildis Santangelo osb: “Los institutos puramente contemplativos”, CC.MM.
9,1969, Dela misma autor: *“Tras una auténtica renovacion”, CC.MM, 21, 1972,

12. M. Cindida Cymbalista osb: “Insercién contemplativa en el mundo y en la Tglesia™,
CC.MM. 40, 1977,

13.  Agust{n Roberts ocso: “En tomno al Capftulo General Cisterciense”, CC.MM. 16, 1971.
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silencio, para poder realizar el objetivo de su vida.contemplativa. Pero también
afirmsan, siguiendo al Vaticano I y a Medellin la “funciép” de esa vida contem-
plativa: dentro-de la Iglesia, a la cual le reconocen el valor.de ser un verdadero
“apostolado™ 4, .

En lo que se refiere a la renovacién de su enfoque dé la vida mondstic,
sobre todo la especificidad de sus votos, tenemos el libro de su ¢ntonces prior,
el P. Agustin Roberts ocso “Hacia Cristo”, publicado en 1970, y de amplia re-
percusién en el ambiente del Cono Sur.-Estas intervenciones en fawr de la,vi-
da contemplativa, apoyaror también a los monjes benedictinos a reafirmar el
valot del retiro y la oracién como elementos esenciales de sus vidas. Esto lo hacen
apoydndose sobre todo en los discursos de Pablo VI a losabades benedictinos
en los distintos Congresos que siguieron al ConciliosLa continua insistencia so-
bre ¢l cardcter contemplativo' de la vida benedictina lleve a un monje a decir:
“Pablo VI usa' los términos vida contemplative, contemplar y contemplacidn
con unz naturalidad que, sin duda, chocard a aquellos que desde afios vienen
sosteniendo la inaplicabilidad de tales conceptos de sabor neoplaténico a la vi-
da religiosa cristiana, y lo peligrosamente ilusorio de una dedicacién a la con-
templacién™ 15, :

Junto con estas afirmaciones, encontramos la preocipacién por determi-
nar el sentido de la vida “intra-septa monasterii”, de que habla PC. 9, solre
todo & la luz del documento “de Vita Benedictina” de los abades en su Con-
greso de los afios 1966-67, que fue publicado integramente en CCMM. y .tam-
bién comentadois,

El otro tema que Ilevd a discusiones encontradas, después del sentido
de la ¥ida mondstica, fue ‘el de La Comunidad y el Abad. Como_dijimos mads
arriba, aquy influy6, el traspaso al dmbito monistico de realidades propias de
las Comunidades de;base de que hablé Medellin, y que hicieron. perder de vis-
ta el valor propio de ciertas instituciones tradicionales,

A este debate se dedics la tercera reunion,‘dél afio 1968, realizada en
Sdn Behito'de Buenos Aires??, '
Las posiciones sostenidas fueron: . o
También: “Renovaciébn mondstica en la Orden Cisterciense™OC.MM. 11, 1969.
P. Leandro ocso: “El Capitulo General Cisterciense™, CC.MM. 31, 1974,
14. P, Bemnardo Olivera ocso: “Funcién principal de la vida mondsticacontemplativa®,
CC.MM. 18, 1971. Analiza los documentos del magisterio de 1961-1971.

15. P. Mauro Matthei ¥y P.A. Samabayrouse osb: “Pablo VI y la vida mordstica™, CC.
MM 2, 1966.
Las otras alocuciones de Pablo VI las encontramos analizadas en CCMM.-28, 1974;
CC.MM. 16 donde encontramos analizadg todo el Congreso de Abades de 1970.,

16,  Texto de “Vita Benedictina™, CC.MM., 16, 1971. .
Comentario al Congreso de Abades de 1967: P. L. Bruni, CC.MM. 6,1968,

17.  Crénica de esta reunién, CC.MM. 7, 1968,

4
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 Por un lado un fuerte rechazo a la figura tradicional del Abad y la abad{a.
Queriéndose basar en una posicién mds evangélica, se propuso que no se
‘hablara mds de Abad, sino de “hermano-mayor” . Segin sus sostenedores,
la figura del Padre, en la mentalidad moderna estaba superada. El supe-
rior debe darse cuenta de que trata con gente madura que sabe discernir.
Comp méximo, copcediar de que se hable de “priores”, pues no es nece-
sari6 tener un Abad para ser verdaderamente monjes,

« Frente a esta posicién se presenté la de aquellos que, queriendo revitali-
zar la figura del Abad, buscaban darle un verdadero sentido de Padre en
la comunidad, Hacfan hincapié, sobre todo, en la ejemplaridad de su vi-
da, Pototra parte, frente a un horizontalismo muy acentuado en las re-
laciones fraternas (que sostenfa la posicién anterior)18, hicieron notar el
papel-de Cristo que el Abad tiene-para el monje, aunque éstos no son una
-simple agrupacién-de ermitafios1?, La comunidad es una realidad buscada
por si, Tal vez es.el medio por excelencia de alcanzar a Dios de los mon-
jes20, ¥ .
£ ¢
'Las divergencias se mantuvieron hasta el momento de tener queé redactar
las constituciones de la nueva Congregacién Benedictina del Cono Sur, Fue allf,
afio 1974 en la Abadia del-Nifio Dios (Argentina), cuando se retorné al sentido
tradicional-que la figura del' Abad tiene en la Regla de san Benito. Se recomendd
su establecimiento para todos los mfonasterios que cumpliesen los requisitos ca-
nénicos. Sif’embargo ‘se mantuvieron ciertas reticencias, Se establecid la tempora®
lidad del cargo abacial, y 1a indiferenciacién entre priorato y abadia2r,

“Todo este conjunto de opiniones divergentes, a veces totalménte opues-
tas, fueron léntamente decantando. Las misinas experiencias fallidas influencia-
ron sobre el resto de los mohasterios, El tema de 1z especificidad de la ‘vida mo-
ndstica frente a la vida clerical se reflejé tel vez ho tanto en las futuras ordendcio®
nes, pero s{ en la equiparaciét de todos los monjes én-busca del.mismo fin: El
monacato simple dejé un saldo, muy importante que veremos en los monasterios
que se abrieron a partir de 1971, El compromiso con la realidad social despertd
un sentido de verdadera pobreza mondstica. Las comunidades de base influyeron
sobre todo en el reconocimiento del cenobio como escuela del seguimiento .de

Pl ]

18, Ver sobre todo: P. Bruni osb: “La Comunidad en 12’ actual ‘transformacién social y
eclesial”, CC.MM. 9, 1969.

19, Ya en CC.MM. 2, 1966, habfa tenido una gran acogida el libro del P.A. de Vogué:
“La Communauté et L'Abbé™,

20. P.A. Metzinger ‘osb: “La Comunidad y los ideales comunitarios en la Regla de San
Benito”, CC.MM. 8, 1969,

21. P. José Veronesi osb: “Fi’g‘u'm y misfén del Abad”, CC.MM. 36, 1976, Sintetiza las
discusiones en tomo a,la figura del Abad.
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éristb, y 'en una profundizicién del sentido de. las ‘relaciones fraternas entre
los monjes. .

"2, Todos estos elementos que-se manejaron durante las-discusiones, die-
ron lugar a realizaciones; fruto del esfuerzo comtn: Ya no se trata-de propues-
tas individuales. Son el producto de la maduracién de las ideas antes -debati-
das, 2 r

A partir del afio 1970 se verifica, tanto en las lineas generales de los deba-
tes, como en las puestas por obra, una orientacién del monacsto,del Cono Sur
muy generalizada, Sus caracteristicas salientes las encontramos en las tres tlti-
mas reuniones que tuvieron temas de debate, Fueron las de los affos 1970, 1971
Y 1974. Las caracteristicas a que nos referimos son: el trabajo mantial, la ora-
cidn, la ascesis,

En, 1970 la reunién se realizé en-la abadx‘a‘ik del Nifio Dios y su tema fue:
“La pobreza y la actitud ante el desarrollo”22, Tal como su titulo lo sefiala,
se.trataba de dar una respuesta a las propuestas que hacid Medellin para la Igle-
sia Latinoamericana?, Ya hicimos referencia a las posturas d¢ compromiso
social directo propuesto por algunos monjes y las realizaciones a que llevd, Por
€50 nos vamos a referir a un elemento que s{ recibié undnime respuesta y confor-
midad: el trabajo manuai, ;

Este fue visto como uno de los valores del monacato tradicional que mds
se deberfa restaurar, Para ello fue muy importante el antecedente de los monas-
terios del Nifio Dios y de Los Toldos (Argentina) que hgbiendo desarrollado el
trabajo manual desde su fundacién, ya presentaban economfas mondsticas esta-
bles estructuradas sobre €l, "

E! trabajo manual fue considerado:sobre todo, como deteiminante de un
estilo de vida mondstica, que implica Ja renuncia a la propiedad y sobre todo
la pobreza®, Fue .también estudiado y considerado por los,inonjes del-Cono
Sur, segln la tradicién de los padres mondsticos, como ascésis de humildad y
como medio de socorro a los necesitados25, Finalmente se lo considerd como
el medio por excelencia para responder a lg jsolidaridad que pedja Medéllin con
la situacién de-Latinoamérica,

r

s

-~ --

22,  Crénica de este encuentro: CC.MM. 16, 1971,
23.  Sobre todo en su cap. 12, n*® 10;**Vida religiosa y participacién en el desarrollo”,

24,  Les conferencias dadas en este encuentro, se encuentran en CC.MM. 16, 1971. Ver
sobre todo: “Pobreza en la Regla ‘de san Benito”, por la Comunidad trapense de
Azul, -

25, H, Mamerto Menapace osb: “Notas sobre el trabajo manual en ¢l monacato primiti-
vo™; revista Yermo 3, 1965,

26, Fraternidad Virgen de los Pobres: “Una experiencia de pobreza™, CC.MM. 16, 1971,
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~  1a siguiente reunidén, del afio 1971, se realizé en el monasterio <de-las bene-
dictinas de Uruguay, monasterio Mater Ecclesiae2?, El tema fue Jz oracidn. La
resonancia de P.C, 6 fue muy grande, El textd decfa: “Los que profesan los con-
sejos, evangélicos, busquen y amen sobre todas 1gs cosas & Dios,...'y busquen fo-
mentar sobre todas las cosas la vida escondida con Cristo en Dios, de donde di-
fnana y"se estimula.e] amor &l préjimo.... Por lo cual han de practicar el espiri-
tu de oracidn e incluso la oracién misma,.. Tengan continuamente ‘en sus manos
la Sagrada Escriturs..,”. “ -

Desde 1z primera reunién de 1966, la oracién aparecié como uno de los
elementos de la renovacién post-conciliar que mds importancia teniz, Tal.como se
la énfocd en esta reunién, lo mds importante era restaurar Ia oracién privada fren-
te a una liturgia que habia absorbido-todos los esfuerzos del monje por orar®,

Se buscé de dar en la jornzda mondstica, momentos especiales para esta
oracién personal, Se pidié la revitalizacién de todos aquellos medios que, la tra-
dicién mondstica nos legé para lograr la oraién continua, sobre todo la Jectio
divina y el silencio, Entendiendo que. el objeto de nuestra vida es la profunda
experiencia de Dios, se pidié que ello se refleje en el mismo horario mondstico
-parg hacerlo mds patente2s, .

Respecto de la aracién comunitaria se pidi6 hacer un esfuerzo para lograr
una verdadera interiorizacién y enriquecimiento personal. También, dejar abier-
ta la posibilidad de una oracién en com@n mds all{ del dmbito de las horas cand-
nicas30, :

1974: Se realiza la titima reunién con debates sobre, un tema3!, Fue: La
ascesis. Se realizé en el monasterio' trapense ‘de Nuestra Sefiora de los Angeles
(Argentina), Se vio desde dos puntos de. vista: Como arraigamiento en los valo-
res de la tradicién mondstica; y en la necesaria adecuacién al hombre de hoy.

En las exposiciches notamos sobre todo el insistente tema del doctimen-
to P.C, acerca del seguimiento de Cristo y Cristo como la dltima norma‘de la vi-
da religiosa y regla suprema (PC1é 1y 2).

éeé resalté sobre todo la-ohediencia como principio rector de la ascesis mo-
ndstica3®, Toda la vida mondstica fue enfocada como determinante de una asce-
sis especial, que es la que hace al monje ser tal. Es el tema del Prélogo de la Re-
gla. Fl monasterio como “escuela del servicio del Sefior” 33, Finalmente, la co-

27, Crinica de este encuentro, CC.MM. 20, 1972.

28. “Documento final de la VI reunién”, CC.MM. 20, 1972, pdg. 233,
29. *™Documento final de la VI reunién”, CC.MM. 20, 1972, pég. 235.
30,  Idem, phg 234. ’ '

31. _Crfnica de esta reunién: CCMM. 32,1975, .

32.  H.H.Mulica ocso: “El seguimiento en el Evangelio de Ludas”, CC.MM. 32, 1975.

33.- P.M. déElizalde osb:-**Ascesig evangélica y estructuras mondsticas™, CC.MM. -32, 1975.

L3
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ﬁlmﬁdad trapense de Hinojo (Argentina) resalté el aspecto de participacidn en
el misterio pascual de Cristo, y la Virgen Marja como su mdxima expresién®,

Al margen de las ponencias se hizo hincapié en el sentido no alienante de
la realidad que revisten los medios ascéticos mondsticos. Por el contrario, citan:
do el discurso de Pablo VI en Montecasino, en 1964, se mostrd que la vida mo-
ndstica es la verdadera restauradora de la integridad espiritual y morat del hom-
bre, La gxcitacién, la febrilidad, la falta de silencio, de paz, en la sociedad de
hoy hacen perder al hombre su propio yo3. Es en el monasterio donde ver-
daderamente se recupera,

Los instrumentos de las buenas obras (RB 4), por filtimo, fueron sefials-
dos como elementos configurantes y transformantes en Cristo,

Con estos tres elementos’ estructurales: Trabgjo manual, oracidn y asce-
sis €s que empiezan a realizarse a'partir del afio 1971 la‘sperturs de nuevas ca-
sas, En total fueron 9,

1971: El monasterio de San'Bénito de Buenos Aifes, con su nuevo supe-
rior venido del monasterio de Los Toldos, Dom Martin de Elizalde, despuds de
entregar su parroquia a la Arquididcesis se traslada al campo, en Lujdn. La vida
buscada es de oracién litirgica y personal, trabajo manual y retiro de la ciudad,

1974: El Monasterio de Vifia del Mar (Chile), regido por un monje venido
de su monasterio hermand de Las Condes, Dom Mauro Matthei, lleva su novidia-
do y a su superior &l campo en el valle de Limache, pasando a ser mds tarde el
monasterio de San Benito de Llju-Llfu, Su vide es de retiro, oracién y trabajo de
campo,

1976:; Se realizan‘dos fundaciones:

» El monasterio de Cristo Rey (Argentina) envia a hacer una prucha a
Ccuatro monjes a la sierra de Cérdoba, con la posibilided de ser una fun-
dacién, €sta se” concreta ¥ pasa a llamarse Nuestra:Sefiora de la Paz.
Su vida, en el retiro de la sierra, es de oracidn y trabajo manual,

s La abadia del Nifio Dios (Argentina), respondiendo a los pedidos in-
sistentes de fundacién en el Uruguay, envia a un reducido ndmero de
monjes para darle comienzo, a fines de 1976, La vida es descrita por
sus fundadores como: “oracién littrgica y personal, lectura tranquij-
la y reposada de la Palabra de Dios, trabajo manual e intelectual, Ia
prictica de la convivencia... todo esto en un ambiente de soledad y
silencio”, ¥ una gran austeridad.

-

34. “El misterio de Mar{a y sus implicaciones ¢n la ascesiv' mondstica”, CC.MM. 32,°1975.
35. H.C. Cymbalista osb: “La ascesis de 1a normalidad”, CC.MM. 32, 1975,

36. P. Bemardo Qlivera ocso: “Nota sobre el arte espiritual en la tradicién benedictino-
cisterciense™, CC.MM. 32, 1975.
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1984: El monasterio argéntiio de Santa Mariz de Los Toldos, respon-
diendo 4 la solicitud de laz Iglesia .paraguaya, funds en Santiago una casa que
respondé a las caracteristicas de la casa madre: oracién, trabajo manual, vida
fraterna.

En‘cuanto & las casas femeninas que se abrieron (las Benedictinas fueron
fundadss Por la Abadfd de Santa Escoldstica; Argentiha), todas-fueron realiza-
des ‘en zonas rurales o serranas 1o que les imprimid caracteristicas especiales, so-
bre todo en lo referente al trebajo manual, ~

1965: En un campa de 9 ha, es fundado el monasterio Mater Ecclesiae,
en Canelofies, Uruguay, Las monjas fundadores, siguiendo las caracteristicas
de la casa madre nos dicen que sus objetivos son: “a. Ser una comuhidad oran-
te, para responder a ese especial pedido de la Iglesia local; b. Tener un trabajo
serio y rentable, que nos permita vivir sencilla y decorosamente” 37,

1977: Es fundado el monasterio Nuestra Sefiora de la Fidelidad, en las sie-
rras de San Luis (Argentina).La gran scledad y retiro en que se encuentra, junto
con las condiciones geogrdficas que impone la sierra cambian en mucho el espii-
tu de “vida de ciudad® que trafan de su casa fundadora. .

1978: -Respondiendo a los requerimiehtos de un obispo amigo de la-casa,
la sbad{a-de Santa Escoldstica funda -por tarcera vez en ladidcesis de Rafaela,
Santa Fe (Argentina), Nuevamente los objetivos son la oracidn littirgica y per-
sonal y el trabgjo manual,

1979: En una diécesis donde la vida religiosa contaba ya-con variaj casas
contemplativas, se pide igualmente la presencia de una casa monsdstica benedic-
tina, que se establece en la sierra de San Antonio de Arredondo, Cérdoba (Ar-
gentina),

A esto se agreg6 la fundacién-de dos-casas-trapenses femeninas, una en Ar-
gentina (1973) y otra en Clile (1980), de vida totalmente retirada y dedicadas
al trabajo de] campo.

Pero nos interess sefialar aquf solamente esas caracteristicas (que mds arri-
ba mencionamos) que tuvieron y tienen todoslos monasterios netaiiente autde-
tonos: la vida de oracidm, l retiro, y el trabajo niinual.

Estas notas ya habian sido dadas por la que fue.la primera. fundacién pro-
piamente argentina; el monasterio de Cristo Rey (Argentina) fundado en 1955
por la abadja del Nifio Dios. Los fundadores en carta al obispo de la didcesis que
recibia la nueva fundacién le decfan: “Se pretende erigir una casa de oracion y
de alabanza divina, un lugar de estudio y recogimiento sin recargo de ministe-
rio® parroquial o de enseflanza; en una palabra, que lo que se espera de nosotros

37.  Citado por el P. Mauro Matthei en su art'» “Implantacién del monacato benedicting
y cisterciense en ¢! Cono Sur, CC.MM. 52, 1980,
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es la perfeccién de la vida mondstica y nada mds” 3,

C.LA FORMACION: £ 7 :

Después de las discusiones sobre el sentido de la vida mondstica, y siguien-
do Ja orientacién de sus soluciones, desde la primera reunién de la.nueva Confe-
rencia se propuso considerar atentamente los planes de formacién para el nuevo
novicio.

En el debate de 1966l centro dé gravitacién de esos planés fue la descle-
ricalizacién de los estudios, Era necesario distinguir, previo 4 I3 formacién cle-
rical, ufia etapa largd de formacién estrictaniente. mondstica cuyos pilares debe-
rian ser; Patristica (sobre todos padres mondsticos), Escritura 'y finalmente,

»

una teologfa no escoldstica.

Se, propuso incluso como modelo ‘el programa de la Pierre Qui Vite. Fren-
te a ésta’y en contra de ella se levants otra poitura que proponia una formatién
estrictamente evangélica, pues vefan’ en una vuelta a2 los padres mondsticos la
posibilidad de caer en arcaismos, y .tampoco consideraban sug propuestas como
netamente evangélicas,

.Pero las discusiones dieron paso enseguida a las realizaciones, cuyo enfo-
qué nos va a permitir comprender de qué fuentes, las caracteristicas que vimos
en ¢l monacato autéeto no, tuvieron su origen,

1.La primera obra &n materia de formacién fue la aparicién de. Ia revis-
ta Cuadernos Mondsticos, en el mismo afio 1966. Desde un principio estuvo com-
puesta de tres partes: 1, Estudios y articulos; 2. Fuentes mondsticas; 3.Crdni-
c¢as, recensjones, etc,

Es sobre todo efl ia parte de estudios y er la dé fuentes dofide se refleja
qué ideas fueron las que mds influenciaron en el monacato del Comno Sur. De los
articulos publicados, el 50 % son traducciones de artfculos extranjeros, don-
de sobresalen los siguientes nombres:, -J, Leclerq, P. Deseille, I, Hausherr, A. Vei-
lleux, T.Merton, A, de Vogué, A, Louf, Tillard, etc.

. La tonica general de estos estudios es la de una fuerte vueltp a las fuen-
tes prebenedictinas y medievales, La vida mondstica es presentada.como una
vida de retiro del mundo y de oragién, La Regia de san Benito es estudiada a la
luz de los padres mondsticos, Sobre todo Casiano. S

5
—— ¢ .
38. Citado por el P. Mauro Matthei osb, en ¢! articuls ya mencionado,
39.  Una respuesta a‘-esta postura la podemos encontrar en el art,: “'Los Apotegmas- ¥ el
Evangelio™, por el Hno. Andrés, de Talca, Chile, CC.MM, 27, 1973.
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La seccién de fuentes mondsticds, & bien en un comienzo ecibid algunas
criticas, como dijimos, fue cobrando cada vez mds importancia y recibié mayor
participacién de estudiosos y' lectores. Casi todos los nimeros trajan y siguen
trayendo alguna traduccién, entre las cuales destacaremos: La coleccidn entera
de Apotegmas; el libro de Orsisio, Basilio, Macario, Doroteo, etc. Y este trabajo
fue apoyado por la publicacién de textos mds extensos, dentro y fuera de la re-
vista: Vida de san Antonio, Admonicién a un Hijo espiritual, Padres Cistercien-
ses, libros de espiritualidad oriental:

9. Otra realizacién muy importante en lo que hace 8 la formacién en el
Cono Sur fusron dos Cursos para novicios y profgsos simples. Todos los novi-
cios, postulantes y profesos simples de todos los monasterios pertenecientes a
1a Conferencia, son invitados y-se los reine durante 15 dias en algunc de los mo-
nasterios.que tenga  suficientes comodidades, Ally, participando de la vida regu-
lar de la comunidad, se les imparten clases por parte de los monjes de los dis-
tintos monasterios, Hasta hoy se¢ han realizado 5, tres para varones y dos para
mujeres, Los temas han sido; 1. La Regla de san Benito; 2.1a lectio divina;
3, La liturgia, L

3. Finalmente, 1a revitalizacién del estudio de la Regla de san Benito llevs
a 1z publicacién de varias ediciones, una de ellas en forma de extracto para per-
mitir su acceso a lectores diversos4?, En el afio 1985 fue publicado también,
la traduccién del tomo de Comentario doctrinal y espiritual de D. de Vogus.,

4, Respecto de los estudios propiamente clericales, fue abierto en la Aba-
dia del Nifio Dios un Instituto con profesorado de Filosoffa y Teclogia, donde
asisten monjes de los diversos monasterios.

D, LA REFORMA LITURGICA

Fue’ tratada desde la primera reunién’(1966), Los objetivos propuestos
en ella fueron: '

+ Redimensionar el Oficio, de tal thodo que permita dedicar mds tiem-
po a la Jectio divina y al trabajo manual,

e Devolverle su cardcter meditativo, para que realmente influya en la pie-
dad personal del monje,

e Introduccién de la lengua verndcula para facilitar su comprensién por
parte de todos los monjes.

40, P, Pedro Alurralde osb, CC.MM: 24, 1973,
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o Dar libertad para que cada monasterio lleve adelante la reforma.

Comd podemos notar, el objetivo principal de todas estas primeras pro-
puestas de renovacién era: lg participacion. La Constitucién Sacrosanctum Con-
cilium en su ne 21 sobre la reforma ‘de la sagrada liturgia, habia'hecho expreso
la participacién, como meta de todo, proyecto de renovacién,

Después de esta primera reunién se propuso la formacién de un érgano
que impulsase y unificase los esfuerzos a realizar, Pero no llegé a concretarse,
La reforma la iba realizando cada monasterio por separado. El intercambio de
materiales permiti6é que los resultados fuesen muy homogéneos.

Las innovaciones mds importantes fueron:

Se introdujo la lengua verndcula, abarcando cada vez mds partes del ofi-
cio, Sin embargo los textos continuardn, muchas veces, siendo los lati-
nos traducidos. Por otra parte, estos textos fueron cantados en todas las
«casas con melodjas neogregorianas, en las cuales se encontrd el valor
de la simplicidad y transparencia del texto¥ .,

Desde un principio se propusieron melodjas folklGricas para aplicar en
la liturgia, Incluso se sugieren los diversos tipos musicales argentinos,
para 1a expresion de los distintos tipos de salmos: carnavalitos, para los
salmos de alabanza, milongas, para los imprecatorios, vidalzs para los sal-
mos de sliplica individual42, Pero estas formas tuvieron muy poco arraigo.

Y, en este sentido, podemos decir que la repercusién de la Carta de Pa-
blo V1 “Sacrificium Laudis”, fue muy poca, Sin embargo, la lengua la-
tina y el canto gregeriano, se conservaron en algunos monasterios (sobre
todo femeninos), para la Santa Misa, con el uso del Gradual.

En la VI reunién (realizada en Utuguay) sobre el tema de la oracién-que
mencionamos mds arriba, también se traté el tema del Oficio. Se sugirié espe-
cialmente;

» Buscar una mayor interjorizacién y enriquecimiento personal, sin per-

der nunca de vista la dimensidn eclesial de dicha oracién4s,

* Resaltar la importancia de los salmos, como elementos centrales de la

oracién comdn, Tanto en su distribucién, come en su ejecucién musi-
cal, habria que respetar y destacar el cardcter peculiar de cada salmo.,

Es en este cardcter especificamente mondstico del Oficio donde debemos
resaltar la adopcién generalizada del esquema de Fuglister para el rezo de los

41. P R, Chiogna osb: “El Oficio en Los Toldos” CC.MM., 12, 1970, pig. 64.
CC.MM. 12; 1970, contiene casi todas las modificaciones realizadas por cada casa.

42,  H.B. Olivera ocso: “El Oficio Divino en Nuestra Sra. de los Angeles”, CC.MM. 12,
1970.
43. Documento final de la VI reunidn”, CC.MM. 20, 1972.
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150 salmos en una semana, en el Cono Sur, Se reacciond frenté a una posible
simplificacién extrema en el rezo de los salmos, en un simple canto llano%.

Ante el documento sobre la Liturgia de las Horas que suprimia el rezo
de algunos salmos por “aféctar la psicologia del hombre de hoy” (los salmos
imprecatorios), se expresa la necesidad de que en los monasterios se continden
rezando por el valor y vigencia actual que tiene toda la Palabra de Dios%.

El “pensun?” del oficio fue equilibrado con elementos que hicieran bro-
tar la oracion comun, de la necesidad de expresar-comunitariamente la oracién
de los hermanos. Para ello fueron introducidos silencios después de cada sal-
mo ¥ lecturas, para ayudar la penetracién de los textos,

Siguiendo las .indicaciones del SC ne 53, fueron restablecidas la oracidn
de los fieles durante la misa%, como las “preces” en las horas de Laudes y Vis-
peras,

El Domingo es resaltado como jornada cuya liturgia pascual focaliza to-
da la atencién de la semana47,

Sin embargo, con motivy. de la encuesta realizada en la. Conferencia del
Cono Sur, se.hizo notar una decadencia en la formacidn littirgica. La tnica re-
vista dedicada a ella, cerré sus puertas hacia el afio 1970, vy los.Cuadernos Mo-
ndsticos no han llenado ese vacio, ya que no tiene ninguna seccién dedicada a la

liturgia,

CONCLUSION

[

Si hablamos de impacto del Concilio Vaticano II en el Cono Sur, esto se
debe, segtin hemos visto, a dos factores;

1. El Concilio y los documentos posteriores fueron estudiados, discutidos

y considerados.

2. El monacato del Cono Sur presenta un rasgo que nos parece importante
sefialar: su vitalidad, que lo llevaron a escuchar las propuestas de reno-
vacién, a asumirlas, a experimentar, y a cambiar cuanto consideraron ne-
cesario, Y tal como hemos visto, esos cambios muchas veces fueron
profundos, -

44, P, Manro Matthei: “Alocucién de Pablo VI a los Abades, 1973", CC.MM. 28, 1974,

45, P. Mamerto Menapace osb: “Elementos del Oficio Divino.como instrumentos de ora-
cifn”, CC.MM. 20, 1972

46,  P. Roberto Chiogna osb: “El oficio en Los Toldos™, CC.MM. 12, 1970, p4g. 61.
47. H.M. Alexander osb: “El Domingo, estructura del Oficio™, CC.MM, 12, 1970.
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De la conjuncién de esos dos elementos, y mds alld de las crisis y fracasos,
vemos brotar un monacato autéctono, con perfiles bien definidos, y objetiyos
muy claros; en muchos casos, bastante distintos a los de sus casas fundadoras,
en otros casos, renovados por influencia de las normas conciliares.

Y, finalmente, en ese monacato autéctono vemos conjugarse las dos lj-
neas de renovacién de que hablamos al principio, segiin el pensamiento de Pa-
blo VI: por un lado, una vuelta a los valores perennes del monacato, y por el
otro, su realizacién de acuerdo a la idiosincracia autéctona del Cono Sur.

-

£

Abadtz de San Benito de Lujdn i Fernando RIVAS, osh
C.C 202 — 67~ Lujdn
Bs. As. — Argentina

299



