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LOS MONIJES DEL ANTIGUO ORIENTE
ANTES DE CRISTO
HACIA UN INTENTO DE SINTESIS

Es verdad, tu eres un Dios escondido
Isafas 45, 15

El monacato pre-cristiano

1.  Todo ser humano lleva en lo {ntimo de si mismo, como un sello
grabado a fuego, el deseo de saber “;cudl es, finalmente, aquel alti-
mo e inefable misterio que envuelve nuestra existencia, del cual pro-
cedemos y hacia el cual.nos dirigimos?™! .

2. Por cierto que algunas y algunos sentirdn tal deseo con fuerza
tanto mayor que otras y otros. En aquellos predominard el homo mo-
nasticus (hombre mondstico, hombre solitario) sobre el homo faber
u oeconomicus (hombre trabajador o econbmico: el mds caracterfs-
tico de nuestro tiempo) y el Aomo sapiens (hombre intelectual).

Ya desde la antigiiedad, y hasta nuestros dias, se encuentra en los diversos
pueblos una cierta percepcién de aquella fuerza misteriosa que se halla pre-
sente en la marcha de las cosas y en los acontecimientos de la vida humana,
y a veces también el conocimiento de la Suma Divinidad e incluso del Pa-
dre. Esta percepcioén y este conocimiento penetra toda su vida con un {n-
timo sentido religioso?. :

3. El monje, la monja (el/la solitariofa), sienten con extrema agu- -
deza la llamada a 1a btisqueda de un Absoluto y de un mi mismo pro-
fundo. Lo expresan con las posibilidades propias de su situacion per-

1. Nostra aetate 1, Madrid, BAC 252, p. 727.
2. Ibid., 2.
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sonal y comunitaria, a menudo con gran valor, y en un cierto modo
de vida peculiar que ellos sienten como respondiendo mds plenamen-
te a su deseo. A ese género de vida se lo denomina “fenémeno mo-
ndstico™, o mejor todavia: vida mondstica (vida de soledad). Es un
modo de vida que tiene como meta un fin espiritual, no desprecia
trabajo-econom{a e inteligencia, pero los ubica en su verdadero lugar,
que es necesariamente secundario para quien busca a Dios. EI logro
del fin espiritual es consideradd como lo tinico necesario.

Por su interjoridad es, en efecto, (el hombre) superior al univérso entero:
a estas profundidades retorna cuando entra dentro de su corazén, donde
Dios lo aguarda, escrutador de los corazones {ver 1S 16, 7; Jr 17, 10}, y
donde 6] personalmente,.bajo 12 mirada de Dios decide su destino. Al afir-
mar, por tanto, en ${ mismo la espirituatidad y la inmortalidad de su alma,
no es el hombre juguete de un espejismo ilusorio provocado solamente por
las condiciones sociales y fisicas, sino que toca, por el contrario, Ia verdad
mds profunda de la realidad®.

4. La vida mondstica supone una serie de ejercicios (ascesis) desti-
‘nados a fortalecer a quien la ha abrazado. Para poder practicarlos el
monje y la monja deben previamente separarse.de todo aquello que
les impida la -prictica de esos ejercicios. Separacion del mundo y
pricticas ascéticas son los dos medios fundamentales para progresar
en la vida monéstica. Podemos traducirlos en: . a) Tenuncia a vivir con
una mujer® y procrear hijos, con todas las consecuencias del caso;
b).ejercicios adecuados al modo de existencia que se ha elegido. Sin
embargo, estos son solo medios para llegar al fin de la vida solitaria,
que es el de estar en contacto con el misterio de sf mismo y el Abso-
luto (la mistica).

(El honibre) debe perfeccionarse por medio de la sabidur{z, la cual atrae
con svavidad la mente del hombre a la bisqueda y al amor de la verdad y
del bien. Imbuido por ella, el’hombre se alza por medio de lo visible ha-
cia lo invisible® .

El monacato pre-cristiano en el Oriente extra-biblico

5. No es exclusiva del cristianismo la posesién en su seno de la vida
mondstica; v mal podria serlo si aceptamos que en todo ser humano

3. Gaudium et spes 14, BAC 252, pp. 226-227.

4, Agregar: o un hombre. Es inevitable que quienes escriben piensen el celibato desde
una perspectiva masculina, lo que implica una cierta reduccién en este tema.

5. GS 15, p. 227.
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late siempre, aunque coh- diferente fuerza.y urgencia segin personas
y circunstancias hist6ricas, el homo monasticus: el hombre en busca
de s{ mismo y del Absocluto.

Las religiones al tomar contacto con ¢l progreso de la cultura, se esfuerzan
por responder a los problemas con nociones mds precisas y con lenguaje
mis elaborado. Asf, en el hinduismo los hombres investigan el misterio di-
vino y lo expresan mediante la inagotable fecundidad de los mitos y con
los penetrantes esfuerzos de la filosoffa, y buscan la liberacién de las an-
gustias de nuestra condicidn, ya sea mediante las modalidades de la vida
ascética, ya sea a través de profunda meditacién, ya sea buscando refugio
en Dios con amor y confianza®.

Hinduismo

6. La religién de la India, el hinduismo, es vna tradicién religiosa
producto de varios miles de afios de historia (algunos hablan de 5000
afios). Hindii es una palabra persa equivalente a indio. En realidad la
forma correcta de llamar esta religién es: sanatana dharma (doctrina
o ley eterna; el término indica el caricter de don o-revelacién de sus
diversas afirmaciones). No hay un fundador del hinduismo, ni tampo-
co profetas. Carece asimismo de una estructura institucional particu-
lar y de un credo determinado con cardcter Uinico. El acento estd més
en el modo de vivir que en las ideas.

7. No faltan en el seno del hinduismo referencias, al menos en cier-
tos textos, a la existencia de hombres que se ejercitaban (ascetas) en
una vida més austera que sus correligionarios. En las Leyes de Manii,
obra poética del siglo I aJC (?) que trata de diversos temas muy rela-
cionados con la literatura religiosa hinda de periodos anteriores, se
nos dice lo siguiente sobre el asceta indio:

Habiendo pasado la tercera parte del (térmitio natural de 1a) vida (de un
hombre) en el bosque, puede vivir-como asceta durante Ia cuarta parte de
su existencia, luego de abandonar el apego por todos los objetos del mun-
do (se refiere a las cuatro etapas ideales del brahmdn: estudiante;amo de
casa, ermitafio o habitante del bosque, asceta 0 mendicante).

Que abandone su hogar bien provisto de los medios de purificacion y ande
por el mundo en absoluto silencio, sin el menor interés por los placeres.que
se le puedan ofrecer.

6. NAE 2, pp. 727-728.
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Que siempre ande solo. por el mundo, sin acompafiante, para alcanzar (la
liberacién final), con plena comprensién de que (¢] hombre) solitario (que)
ni abandona ni es abandonado, logra su fin..

No debe poseer fogata, ni morada, puede pedu alimento a las aldeas, (de-
berd mantenerse) indiferente a ‘todo, firme €n sus propomtos meditando
(y) concentrando su mente en Brahma...

Que soporte pacientemente las palabras duras, que a-nadie insulte, y que
de nadie se haga enemigo a causa de este cuerpp (perecedero).

Que al hombre encolerizado no responda con cdlera, que bendiga 2 quien
le maldice, ¥ que no profiera palabras exentas de vérdad, desperdigddas an-
te las siefe puertas.

Con deleite en To refativo al Alma, sentado (en las posturas prescritas por
&1 Yoga), independiente (de la ayuda externa), con entera abstinencia de
placeres sensuales, teniéndose sélo a si mismo por acompafiante, ha de vi-
vir en este mundo deseando el arrobamiento (de la liberacién final)...

Que ‘por profundas meditaciones reconozca la naturaleza sutil, del Alma Su-
prema (Brahma —realidad divina y absoluta),”y su presenma en"todos los
organisinos, tanto en los mis altos como asf también en los mds bajos

“Jainismo

8. También dentro del jainismo, movimiento que surge como pr‘o-
testa contra el brahmanismo (o religion oficial manejada por una cas-
ta_clerical), hallamos referencias al ideal ascético. Mahavira (540-468
aJ C)es el que podrfamos-denominar su fundador; se opuso.a la reve-
lacién que’*ofrecfa la re11g1én oficial y basé todo su sistema religioso
en la 16gica ¥'la experiencia Mahavita (el Gran Heroe),al cabo de tre-
ce afios de ‘buscar la liberacion espiritual, luego. de un largo ayuno,
alcanz6é la iluminacién y la- tan ansiada liberacién; tenfa por esa
época unos cuargnta afios de edad. Se convirtig asi en un alma
perfecta y un vencedor (o conquistadot, traduccioén de jina, de
donde deriva jain).

"9,  Para el jdinismo €s'importante la prictica ascética destinada a li-
berar el-alma de la materia. A sus seguidores m4ds préximos Mahavira
les pedird renfincia a sus posesiones, incluido el vestido {de aqu{ deri-
va la noticia de que é1 haya fundadd una orden de monjes desnudos),

para asf conseguir el desasimiento total de las pasiones. Muchos pon-

T. Las Leyes de Manti vi, 33.41-43.47-49.65;. trad. castellana en M. ELIADE, De los
‘primitivos al zen, Buenos Aires, 1978, vol. 4, pp. 719-721.
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drdn reparos, sin embargo, en hacer de la desnudez un requisito
insoslayable.

10. El signiente texto pertenece al'canon jainita, publicado en torno
a los siglos IV-III aJC, y que queddé definitivamente establecido
en el‘siglo v dIC:

11. (Mahavira) abandoné la compafifi de todo &l que tuviera una casa y medi-
t6. Cuando le preguntaban algo no respondfa;'anduvo y no transgredié
el camino recto.

Para algunos no es ficil (hacer lo que ¢l hizo), no responder a los que salu-
dan; fue apaleado, y los pecadores le pegaron.

Por més de dos afios vivié religiosamente sin emplear agua fria; fue célibe,
custodi6 su cuerpo, logré la intujcién y se mantuvo calmo.

“Conocié a fondo las criaturas de la tierra, las criaturas del agua, las criatu-
ras del fuego y las del Viento, los liquenes, las semillas y los retofios.

El Venerable fue capaz de abstenerse de la mdulgencla de la éamne, aun-
que nunca lo atacaron enfermedades. Herido, o sin heridas, o dese6
tratamientos medicinales.

Purgantes y vomitivos, ungiientos y bafios corporales, lavados de cabe-
“za y limpieza dental, nada de esto le import6 después de haber aprendi-
do (que el cuerpo es una cosa sucia).

Enemigo de las impresiones de los sentidos, el Brahmén anduvg pot el
mundo, y s6lo hablé poco. Algunas veces, en la estacién’ del frio, el Ve-
nerable meditaba a la sombra.

En verano se “expone al calor, se sienta al sol en cuclillas; vive de (ali-
"mentos)’ toscos: arroz, azufaifa molida (se trata de una planta medici-
nal) y habas.

De estos tres elementos el Venerable se alimenté durante ocho meses.
En algunas ocasiones el Venerable no mglné bebida alguna por espacio
de quince dfas 0 aun un mes..

Duefio de-sabidurfa, Mahavira no cometié pecados, ni tampo’co indujo a
otros a que lo hicieran, ni consinti6 los pecados de otras personas®.

Budismo

12. En el budismo, segin sus varias formas, se reconoce la insu~
ficiencia radical de este mundo mudable y se -ensefia el camino

8. Akaranga-sutra 1, 6.7.10.11; IV, 2-5.8; trad. castellana en M. ELIADE, op. cit.,
pp. 730-733.
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por -l que los hombres, con espfritu devoto y confiado, puedan
adquirir, ya sea el estado de perfecta liberacién, ya sea la supre-
ma iluminacién, potr sus propios esfuerzos o apoyados en un au-
xilic superior? .

13. El budismo surge de la ensefianza de Buda (El Iluminado). Se
extiende desde la India por el sudeste asidtico, y pasa luego a China
y Japon. Las dos principales divisiones o formas del budismo son:
a) hinayana (“pequefio vehfculo™), vocablo con el que se sefiala la
doctrina de la salvacién por uno mismo (también denominada por
algunos theravada: “la doctrina de los antepasados™); b) mahayama
(“gran vehiculo™), es un santo o ser divino que ha renunciado volun-
tariamente al mirvana (estado de espontaneidad y simplicidad mds
alld de cualquier forma de existencia conocida o imaginada; el hom-
bre ya no se siente turbado por las pasiones) para ayudar a que otros
se salven. Una forma particular de este segundo grupo es el budismo
tibetano (o vajrayana; “vehiculo de diamante™), que tiene sus préc-
ticas peculiares.

14. Buda, cuyo nombre civil era Sidharta (“‘el que.ha llegado a su
meta”) Gautama (‘“‘maestro hinda’), vivié en la India durante el si-
glo VI alIC (entre 560 y 480 aJC). No solamente fue un reformador
del hipduismo, sino. que efectivamente creé una nueva religién, ya
que se apartd de algunas ensefianzas tradicionales-de aquél, sobre to-
do &n lo que se refiere a la concepcion del alma del hombre. Buda no
acepta la idea de un alma individual que debe unirse a la fuente del
mundo. Ademds, no reconoce las escrituras sagradas hinddes y deja
de lado el sistema de castas; niega asimismo la existencia de Dios en
el sentido de que éste sea un ser supremo.

15. Durante el transcurso del siglo I aJC se puso por escrito el ca-
non budista en lengua pali (un derivado del sdnscrito). El texto que
ahora presentamos estd tomado del “Corpus de la doctrina en su as-
pecto de escritos medianamente largos™, denominacién que se usa
para la primera parte de los escritos budistas fundamentales.

16. Llegué a tal grado de ascetismo (Buda se dirige 2 uno de sus discfpulos)
que andabd desnudo, burlindome de los pudores de la vida, lamiéndome
las manos después de comer, sin atender jamds cuanddo me pedian que
avanzara o que me detuviera, sin aceptar jamds los alimentos trafdos a in{
antes de mis ejercicios, o preparados especialmente para mf, sin aceptar
jamds una invitacién, sin recibir jamds alimentos directamente de la olla

9. NAE2,p. 728
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o la sartén..., sin tocar jamds carne ni licores ni bebidas fuertes ni mezcla
de granos... He vivido con un solo plato de comida al dfa, o con dos...;
he comido una sola vez al dfa... o s6lo una vez cada quince dras... Mi
tinica dieta consistié en hierbas recogidas cuando estaban frescas o en el
grano de mijo y el arroz silvestres, o en pedacitos de piel o en plantas
acudticas... Mi indumentaria ha sido de cdfiamo o mezcla de cdfiamo, de
mortajas, de andrajos tomados de la basura... En cumplimiento de mis
votos, me he despojado de los cabellos de-la cabeza y de Ia barba, nunca
abandoné la posicién vertical para sentarme, nunca me agaché sin volver
a erguirme, moviéndome s6lo en cuclillas, me he acostado sobre espi-
nas... Asf, de diversas maneras, he vivido para atormentar y torturar mi
cuerpo; a tal grado de ascetismo llegué...

Ni esta prdctica ni estos rumbos ni estas deplorables austeridades me con-
dujeron jamds hacia los dones ennoblecedores del conocimiento y la per-
cepcién superhumanos. ;Y por qué? Porque ninguno de ellos conduce ha-
cia la noble comprensién que, una vez obtenida, conduce a la liberacidn y
guia a aquel que la vive hacia la extincién absoluta de todo mal?®.

El monacato pre-cristiano y la filosofia griega

17. ..lo invisible de Dios, desde la creacion del mundo, se deja ver a
la inteligencia a través de sus obras: su poder externo y su divini-
dad... (Rm 1, 20). En este pasaje el apostol Pablo sostiene que Dios se
ha manifestado a los hombres-a través de la creacion (ver Rm 1, 19).
Pero no siempre los hombres interpretaron correctamente ese velado
mensaje de Dios. Con todo, hubo algunos filésofos griegos y latinos
que, en medic de su propia obscuridad y de la que los rodeaba, avan-
zaron mds que sus contemporidneos en el camino de la verdadera sa-
bidurfa. Se esforzaron “por responder de varias maneras a la inquie-
tud del corazén humano, proponiendo caminos, es decir, doctrinas,
normas de vida y ritos sagrados™ !,

18. Es en la direccién del texto del Concilio Vaticano 1l como de-
ben leerse los textos de algunos fildsofos griegos. En-algunos manua-
les de historia del monacato suele presentarse a Pitdgoras vy su es-
cuela como precursor del monacato. Sin embargo, ningiin documento
de la época nos permite ir demasiado lejos en este asunto.

19. Los pitagéricos de los.grados mds altos vivian, de acuerdo a testimonios
muis recientes (Epicuro, Timeo de Tauromenio, Jdmblico), en plena comu-

10. Mgjyhima-nikaya XXXVI; trad. castellana en M. ELIADE, op. cit., pp. 722-725.
11. NAE2, loc. cit.
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nién de bienes, segiin una regla de vida rigurosamente prescripta, respeta-
da por ellos como un mandamiento divino; regla a la cual habria pertene-
cido, junto al vestir exclusivamente hibitos de lino, en especial también la
absoluta abstencién de sacrificios sangrientos y de carnes, de habas y de al-
gunos otros alimentos. Incluso les es atribuida Ia regla del celibato. Los
testimonios m4s antiguos, que merecen mayor confianza, conocen por
tierto una vida pitagérica, pero describen con simplicidad su forma, y nada

. saben de la comunién de bienes, aun cuando celebran 14 fidelidad de los
pitagéricos hacia sus amigos y cohermanos. Y también las prescripciones
relativas a los alimentos y a los vestidos estdn limitadas en tales testimo-
nios (mds all4 de Iz mdxima general de moderacién y simplicidad) a pocas
prescripciones aisladas, del estilo de las que podemos hallar en otras partes,
en conexién cop ciertos cultos misticos. Pero tampoco respecto de estos
sabemos con seguridad si ellos pertenecfan ya a los pitagéricos itélicos y no
solamente a los 6rficos pitagorizantes, y si en consecuencia provenian ori-
ginariamente del pitagorismo o de los misterios érficos. El celibato pitag6-
rico es tan extrafio para los escritores tardios, que al mismo Pitdgoras le
atribuyen mujer, y dan noticias de numerosas normas para la vida conyu-
gal dictadas por él y su escuela’?,

20. Por lo tanto, m4ds.que detenerse en una muy poco fructuosa
comparacién entre monacato cristiano y escuelas filosdficas griegas,
creemos que hay que poner de relieve la asociacién entre filésofo y
filosofta. Para llegar a la verdadera filosofia’es.preciso que el filésofo
tenga una norma de vida.

21. (El filésofo) es siempre pobre y estd muy lejos de ser delicado y bello, co-
mo lo supone el vulgo; por el contrario es rudo y escudlido, anda descalzo
y carece de hogar, duerme siempre en el suelo y sin lecho, acostindose al
sereno en las puertas y en los caminos..., es siempre compafiero insepara-
ble de la pobreza... La sabidurfa es una de las cosas m4s bellas y el Amor
es amor respecto de lo bello, de suerte que es necesario que el Amor sea
ﬁlésloafo, y por ser filosofo algo intermedio entre el sabio y el ignoran-
te...””.

22. Es, pues, Platén quien nos pone en un sendero correcto en cuan-
to nos hace reconocer la relacién que se puede dar entre el homo mo-
nasticus, el hombre que busca la soledad, vy el homo sapiens, el hom-
bre en busca de la sabidurfa. No se puede negar la repercusion de las
ensefianzas del célebre filésofo griego en este sentido. Por lo menos

12. E. ZELLER-R.MONDOLFO, Lz filosofia dei greci nel suo sviluppo storico, Fi-
renze, 1964 (primera reimp.), parte prima, vol. 2, pp. 405-409. *

13.  PLATON, E! banquete 203-204; trad. castellana de L. GIL FERNANDEZ, Buenos
Alres, %962, pp- 101-104. Platén vivid entre los afios 429-347 aJC, y éste es uno de
los diflogos de la madurez.

L
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aquellas que tratan el-problema de la relacién en-el hombre entre su
alma y su cuerpo. Tema que ocupard bastante espacio-en muchos de
los.textos mondsticos cristianos.

23. El alma se parece a las fuerzas combinadas de un tronco de caballos y un
cochero; los corceles y los cocheros de las almas divinas son excelentes y
de buena raza, pero, en los demds séres, su, naturaleza estd mezclada de
bien y de mal. Por esta razén-en la especie humana, el cochero dirige dos
corceles, el uno excelente-y de buena rdza, y el otro muy diferente del
primero’y de un origen también muy dlferente y un tronco semejante no
puede dejar de ser penoso y dificil de guiar! ¢

24. Por intermedio sobre todo de Clceron estas inquietudes filoséfi-
cas entraroh también en algunos sectores del mundo occidental lati-
no, Citamos un significativo texto del conocido escritor:

Toda la vida- del filésofo es una preparacién del espfritu a Ia muerte (com-
mentatio mortis), como lo dice Platon.

4Qué otra cosa hacemos, en efecto, cuando buscamos apartar al espfritu
del placer, es decu‘ del cuerpo, de los bienes pemonales que sirven y depen~
den del cuerpo..., qué otra cosa sino llamar al alma a s{'misma, obligarla a
aislarse, y substraérla precisamente al cuerpo? Pero separar el alma del
cuerpo no dignifica mds que aprender a morir. Por tanto preparémonos a
ello; gréeme: separémonos y acostumbrémonos a morir!

El monacato y el Antiguo Testamento

Todo esto les acontdcia en figura,
¥ fue escrito para aviso de los que
hemos llegado a la plenitud de
los tiempos. .
N 1Co 10, 11
25. Elhombre del AT estd fundamentalmente vinculado a si Dios.
No puede prescindir de’¢l, y cuando, por el motivo que sea, lo Hace,
entonces compromete toda su integridad humana, que esencialmente

14. Fedro, pp. 246-256; donde desarrolla toda ésta alegorfa del cochero; trad. caste”
llana de P. de AZCARATE, México, 1960; pp. 291 ss. Al igual .que El banquete
éste es un didlogo dela madurez de Platén.

15.  Tusculmos 1, 74-75; ed. de G. FOHLEN, Paris 1931, pp. 46-47. El titulg dé la
obra, Tusculange disputationes, &voca el cuadro en el cual-se escribib: la- willa Tus-
culum perteneciente a Cicerén. La forma de conferencia es ficticia, siendo la fe-
cha de composicion el afio 45 aJC.
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es relaciéon con Dios y el mundo. Aqu{ reside la gran diferencia con
todos los testimonios que hasta ahora se han visto. No tiene sentido
plantearse la cuestién de un monacato biblico. pre-cristiano. Por el
contrario, a la luz de Cristo y su misterio pascual, ciertos pasajes del
AT, lefdos en el marco de la historia de la salvacion, pueden aclarar
valores fundamentales del monacato cristiano. Sobre todo es ilustra-
tiva la cualidad profética de algunos textos veterotestamentarios, que
tradicionalmente han sido interpretados como paradigmadticos para
los monjes. Su lectura podrfa revitalizar una reflexion en torno al ca-
rdcter profético de la vocacién mondstica, aun la no cristiana.

26. La clave de interpretacion de los textos del AT nos la ofrece el
Concilio Vaticano II: “La Iglesia de Cristo reconoce que los comien-
zos de su fe y de su eleccién se encuentran ya en los patriarcas, en
Moisés y en los profetas, conforme al misterio salvifico de Dios™ €.

27. En oposicién con los profetas de Baal (ver IRe 18, 4.13.20.
25-40), profetas de dioses que son hechura de manos humanas, el AT
nos presenta en Elfas (hacia el 853 aJC) el magnifico ejemplo de un
hombre de gran personalidad totalmente entregado al servicio de
Dios. Este profeta tan humano, con marcadas limitaciones y sefiala-
das virtudes, es un solo al servicio de su Dios y .Sefior. Su figura tiene
asi mucho de e¢femplar, sobre todo si se la contcmpla en relacién
con los primeros monjes cristianos.

28. Fue dirigida la palabra de Yahveh a Elias diciendo: “Sal de
aqut, dirfgete hacia oriente y escéndete en el torrente de Kerit que
estd al este del Jorddn", Los cuervos le llevaban pan por la mafiana
y carne por la tarde, y bebia del torrente (1Re 17, 2-6).

29. En el monte de Dios, el Horeb {1Re 19, 8), el profeta tendrd un
encuentro profundo con el Sefior: en la soledad descubre que Dios se
le revela en el susurro de una brisa suave (1Re 19, 12-13).

30. “‘;Qué haces aqut, Elias?”’ El respondi6: “Ardo en celo por
Yahveh, Dios Sebaot, porque los israelitas han abandonado tu alian-
za, han derribado tus altares y han pasado a espada a tus profetas;
quedo yo solo y buscan mi vida para quitdérmela” (1Re 19, 13-14).

31. El solitario profeta hallari un discipulo aventajado en Eliseo
(antes del 800 aJC). El relato det llamado de éste constituye otro ja-
16n importante hacia una mejor comprensién de esa relacion entre.el
homo monasticus y su Creador. Eliseo, ademi4s, encarna con mayor

16. N AE 4, p. 730; ver Dei Verbum 14-16, ibid., pp. 136-138.
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fuerza la importante relacion del homo monasticus con sus semejan-
tes, con la creacion entera. La figura de Eliseo se nos presénta un
tanto menos dspera que la de su maestro.

32. Pasé Elfas y le eché su manto encima. El abandono los bueyes,
corrié tras de Elfas y le dijo: “Déjame ir a besar d mi padre y a mi
madre, y te seguiré”. Le respondi6: “Anda, vuélvete, pues jqué te he
hecho?”. Volvié atrds Eliseo, tomé el par de bueyes y los sacrificé,
asé su carne con el yugo de los bueyes y dio a sus gentes, que comie-
ron. Después se levanto, se fue tras de Elias y entré a su servicio (1Re
19, 19-21:ver Lc 9, 61-62).

33. Eliseo, sobre todo después de la muerte de Elfas, mantendrd un
contacto un poco mds asiduo con las comunidades de profetas (o los
“hijos de los profetas™), mostrindonos, aunque sea en trazos harto
tenues, una dimensién importante de los convocados para escuchar la
palabra del Sefior: la vida en comunidad.

34. (Eliseo) tomé el manto de Elias y golpe6 las aguas (del Jorddn)
diciendo: “;Dénde estd Yahveh, el Dios de Elfas?”. Golped las aguas
que se dividieron de un lado y de otro, y pasé Eliseo. Habiéndole vis-
to la comunidad de los profetas que estaban enfrente, dijeron: “'El es-
piritu de Elias reposa sobre Eliseo’. Fueron a su encuentro, se pos-
traron ante él en tierra, y le dijeron: “Hay entre tus siervos cincuenta
hombres valerosos; que vayan a buscar a tu sefior, no sea que el espi-
ritu de Yahveh se lo haya llevado y le haya arrojado en alguna monta-
fia o algiin valle”. El dijo: “No manden a nadie”. Como le insistieron
hasta la saciedad dijo: “Manden’’. Mandaron cincuenta hombres que
le buscaron durante tres dias, pero no le encontraron. Se volvieron
donde él, que se habia quedado en Jericé, y les dijo: ““;No les dije
que no fueran?” (2Re 2, 14-18),

35., E! episodio evidencia no solamente la existencia de las comuni-
dades de profetas y sus vinculos con Elfas y Eliseo, sino también la
dificultad que desde siempre genera la obediencia en Ia vida comin.

Nazireato

36. Sabemos bastante poco de esta institucion (?) del AT. Ella nos
atestigua la existencia de una cierta forma de consagracién a Dios, la
cual consentia votos temporales o de por vida; el nazireato era acce-
sible a hombres y mujeres (ver Num 6, 1 ss.;, J¢c 13, 5715, 1 ss.; Le
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1, 15 ver también Am 2, 11). Eldetalle de sus practicas y su signifi-
cadg,lo conocemos sélo'de una manera parcial. El texto mds impor-
tante, el Gnico que trata el tema extensamente, es Numeros 6, 1-21.

37. Es evidente la relacion entre nazireato-nazir y la nocidon de se-
paracién-abstinentia. Ademds, el nazireato depende del voto. Razén
por ld que se puede hablar de un nazireato-nazir carismdtico; serfa el
caso, por ejemplo, de Sansén (Jc 13, 4-5); sin duda el mds signi-
ficativo de todos.

38. ...Concebirds y dards a Iuz un hijo. En adelante gudrdate de be-
ber vino ni bebida fermentada y no comas nada impuro. Porque vas a
concebir y dar a luz un hijo. No pasard la navaja por su cabeza, por-
'que él nifio serd nazir de Dios desde el seno de su madre. El comenza-
réd a salvar a Israel de la mano de los filisteos (Jc 13, 4-5).

39. Se aprecia en el texto la existencia de un voto caracterizado por
dos prohibiciones: no cortarse el cabello (;el signo mds antiguo del
nazireato-nazir?; ver Jc 5, 2), y no beber vino ni bebidas fermentadas
ni comer nada impuro (en el caso presente es la madre quien debe
abstenerse).

40. El nazireato devocional halla un licido testimonio en Numeros,
donde el voto es caracterizado no solamente por las dos prohibicio-
nes recién mencionadas, sino que viene a sumarse ahora la prohibi-
cién de entrar en contacto con caddveres (Num 6, 6-12).

41. Si un hombre o una mujer se decide a hacer voto de nazir, con-
sagrdndose a Yahveh, se abstendrd de vino y bebidas embriagantes...
en'todo el tiempo de su nazireato no tomard nada de lo que se obtie-
ne de la vid, desde el agraz hasta el orujo. En todos los dias de su vo-
to de nazireato no pasard navaja por su cabeza: hasta cumplirse los
dias por los que se consagro a Yahveh, serd sagrado y se dejard cre-
cer la cabellera. No se acercard, en todos los dias de su nazireato en
honor de Yahveh, a ningun caddver... Todos los dias de su nazireato
es un consagrado a Yahveh (Num 6, 2-6.8; 1a continuacién del texto,
Num 6, 9 ss., prevé dos casos: la violacidon accidental de la pureza ri-
tual y las faltas involuntarias que se le han deslizado al nazir; Num
6, 13 ss. presenta.la conclusion del voto y el retorno a la vida profana).

42. El nazir se nos aparece, a un mismo tiempo, como un signo de
la presencia, en medio de su pueblo, de Dios Salvador, y como sefial
de las exigencias que brotan de la consagracién del pueblo elegido a
SU Dios, el Dios de la Alianza (ver Ex 19, 6).
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El monacato en el judaismo. Esenios y terapeutas

43, Bajo el tftulo de judaismo entendemos ese puente que, para los
cristianos, se extiende entre los dos Testamentos. Por cierto-que una
tal caracterizacién dista mucho de ser adecuada para definir una rea-
lidad tan amplia, compleja vy nca como lo es, fuera de toda duda, el
judafsmo. Pero tiene la ventaja de ayugar a fijar el arco de tiempo
en que debemos colocar los fltimos textos pre-cristianos qué de-
seamos ofrecer.

44. El judaismo en el tiempo cercano a Cristo éra un intrincado
“mundo” de tendencias diversas, la mayor parte de las cuales se
abffa, con sus peculiares caracteristicas, a la expectativa y esperanza
mesidnicas. En los Gltimos afios se ha demostrado cada vez.con ma-
yor claridad, la importancia del estudio y conoomuento de esas diver-
sas corrientes. Tanto ‘el cristianismo como el judafsmo tienen raices
comunes que se hunden no solamente en el AT, sino también en una
comin tradicibn que va mds alld de los, libros canénicos. Cerrarse a
esa tradicion jmplica privarse de.la posibilidad de ura. comprensién
mds cabal del cristianismo mismo y, en nuestro caso, de la vida mo-
ndstica cristiana en sus vafiadas dimensiones.

45. Para aproximarnos al judafsmo palestinense vamds a recurrir, en
primer lugar, al testimonio de un testigo de printera riano: Flavio Jo-
sefo, nacido en Jerusalén entre los afios 37 y 38 dJC, v educado en
los ambientes sacerdotales y fariseos. Aun en medid de ciertas de-
formaciones, producto de sus intenciones apologéticas, no se pue-
de negar que su obra es ufi docimento privilegiado de la época.

46. Alrededor de los dieciséis afios, quise tener experiencia de Igs diversas sec-
tas de nuestra nacion. Hay tres: Ia primera es la de los fafiseos, Ja segunda,
la de los saduceos, la tercera, la de los esenios..

A mi leClO aprender asi a conocerlas todas a fondo me permitiria gscoger
“Ja mejor. A costa de una austera aphmc;(m y de un considergble esfuerzo,
pasé por las tres.

Y no me limité tan sélo 2 esta experiencia, sino que habjendd ofdo hablar
de un tal Bannus que vivia en el desierto (;un continuador de Juan Bau-
tista?), contentindose para vestirse con lo que le proporcionaban los dr-
boles y para comer con lo que la tierra produce espontdneamente, y usan-
do de frecuentes abluciones de dfa’y de noche por amor a la pureza, me
converti en émulo suyo. Después de pasar tres afios con €], habigndo rea-
lizado 1o que deseaba volvf a ini ciudad. Teniendo entonces dlecmueve
afios, empecé a portarme segin los principios de la secta;de’los fariscos,

i
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que presentaba ciertos parecidos con lo que los griegos llaman la escuela
del Pértico (—el estoicismo)! 7.

47. En otra de sus obras especifica de modo sintético quiénes
eran los esenios:

Se complacen en ensefiar que hay que entregarse a Dios en todas las cosas.
Declaran también que las almas son inmortales y opinan que hay que lu-
char para obtener la recompensa de la justicia. Envian ofrendas al templo,
pero no hacen allf sacrificios, ya que son diferentes las purificaciones que
suelen practicar; por eso se abstienen de entrar en el recinto comin y rea-
lizan sus sacrificios entre ellos. Por lo dems4s, son excelentes personas, en-
tregadas por completo a las tareas del campo. Si se los compara con los de-
mds adeptos a la virtud, hay que admirar en ellos una prdctica de ia justi-
cia que no se encuentra en ningin otro, griego ni bédrbaro, ni siquiera por
poco tiempo, pero que aparece en ellos desde época muy remota sin que
haya constituido nunca'un problema: ponen sus bienes en comtin y el rico
no disfruta de su fortuna por encima de aquel que no tiene absolutamente
nada. Y son mds de cuatrocientos hombres los que asi se portan. Ademds,
no toman esposas ni adquieren esclavos; en efecto, opinan que esto cons-
tituirfa una injusticia y serfa fuente de discordias. Asi, pues, viven en co-
min y cumplen los unos con los otros los oficios de siervo. Para recoger
las rentas y los diversos productos de Ia tierra eligen personas virtuosas; los
sacerdotes son los que preparan el pan y los-alimentos! ®.

48. El testimonio de Flavio Josefo es corroborado, al menos en lo
esencial (la existencia de una comunidad o grupo religioso “pecu-
liar™), por otros autores contemporaneos del historiador judfo. Tal el
caso de Filén de Alejandria (entre el 15 aJC y el 41 dJC), que con-
serva una noticia bastante amplia sobre los esenios en su obra Todo
hombre bueno es libre, 12, 75—13, 91'?, como asi también de Plinio
el Anciano (o el Viejo: entre el 23 y el 79 dJC) que eh su Historia
Natural ofrece una breve nota sobre estos mismos esenios (5,17,73).

49. Afortunadamente los descubrimientos de 1947, que empezaron
a cobrar notoriedad al afio siguiente, en la region del Mar Muerto, po-
nen a nuestro alcance los textos que la comunidad de Qumrdn utiliza-
ba. Ellos nos facilitan bastante la comprensiéon- del modo de vida de

17. Autobiografia 7-12; trad. castellana en Flavio Josefo. Un testizo judio de la Fa-
lesting del tiempo de los apdstoles, Estella, 1982, p. 9.

18.  Antigiledades judaicas, 18, 1, 5, p. 45. Puede verse un texto mis detallado sobre
los esenios en su obra (de FLAVIO JOSEFO) Las guerras de los fudfos 2, 8, 2-13;
trad. castellana en E. F. SUTCLIFFE, Los monjes de Qumrdn segun los manuscri-
tos del Mar Muerto, Barcelona, 1962, pp. 265-269.

19. Trad. castellana de J. M. TRIVINO, Buenos Aires, 1976, pp. 132-136 en Obras
completas de Filén de Alejandria, vol. 5.
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este grupo religioso que se autodenominaba miembros ‘de la Nue-
va Alignza.

50. Regla de Iz Congregacion de los habitantes del desierto de Judd (6770

20.

alC).

He aquf lo que tienen que observar los que deseen viyir segiin la Regla de la
Comunidad para buscar a Dios, para practicar el bien delante de sus ojos.
Slempre de acuerdo con lo que él prescribid por boca de Moisés y de
sus siervos los profetas...

Todos los voluntarios de su verdad aportarin, ademds de su propio saber,
todas sus posesiones y todos sus bienes a la comunidad de Dios, para que
purifiquen sus conocimientos por Ia verdad dé los preceptos de Dios y para
emplear sus bienes, segin la perfeccion de sus caminos y para poder distri-
buir sus riquezas de acuerdo con el plan de su justicia...

Que no violen ninguna palabra de Dios referente a sus tiempos (littrgicos);
que 1o se¢ adelanten a los tiempos ni retarden sus fiestas; que no se desvien
ni a la derecha ni a la izquierda de los preceptos de su verdad.

Que todos se sometan a la Regla de Ja Comunidad y se conserven en su
Alianza en la presencia de Dios, para comportarse en todas las cosas con-
forine a sus prescripciones y para que no abandonen la Alianza a causa de nin-
gan temor, miedo o prueba tentadora suscitada por la potencia de Belial.

Al ingresar nuevos miembros en la Alianza, los sacerdotes y los levitas ala-
barén a su Dios y Salvador y a todas las obras de su verdad. Los que estdn
para ingresar en la Alianza repetirdn con ellos:’ Amén, amén...

Los sacerdotes bendicen a todos los que vienen a formar parte del partldo
de Diosy a aquellos que siguen todos sus caminos, diciendo: “Que Dios te
bendiga con todos los bienes, te preserve dé todo mal, ilumine tu corazén
con la sabidurfa de la vida, se digne concederte el conocimiento de 1a eter-
nidad y te muestre su rostro misericordioso para la felicidad eterna...’

Los sacerdotes marcharin los primeros conforme al orden de su lamada.
Después de ellos seguirdn los levitas y el pueblo entero marchard en tercer
lugar. Con mucho orden, uno después de otro, desfilando los millares, las
centenas y las decenas.

Que todo israelita conozca su puesto de servicio en la comunidad de Dios,
conforme al plan eterno. Que nadie baje del lugar que ocupa, ni tampoco
se eleve scbre el puesto que le corresponde.

Ya que todo lo tendrin en comin: 13 verdad, la bondad humilde, la cari-
dad benevolente, la intencién justa de uno con otro, conforme al plan san-
to que corresponde a un hijo de la asamblea eterna?®

Regla de lz-Congregacitn, Col I, 1-3.11.13-20; Col. 11, 2-4.19-25; trad. castellana de
M. JIMENEZ-F. BONHOMME, Madrid, 1976, pp. 23-27.
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Filon de Alejandria y los terapeutas

51. Filén fue un personaje importante dentro del judeo-helenismo,
del que puede ser considerado como su pensador mds sobresaliente.
Fue contemporinéo de Jesucristo y vivia ain en ¢l afio 41 de nuestra
era. Su influencia sobre algunos representantes de la escuela alejandri-
na, especialmente Origenes, puede darse como un hecho indiscutido.
Filon es uno de los primeros pensadores religiosos que asume el cho-
que de culturas, buscando servirse de todo lo positivo que de ello
puede derivarse.

52. Aun siendo él mismo rabino y defendiendo tenazmente a su
propio pueblo ante las amenazas del poder romano, Filén fue un
buen conocedor de la cultura helenista; en modo alguno esto le sig-
nificé un obstdculo que le impidiese conocer y practicar la vida ascé-
tica y contemplativa. Se manifestaba admirador de los esenios, y con-
forme a sus propias noticias sabemos que conocia y tenia en gran es-
tima a un grupo llamado terapeutas (literalmente: los que curan). A
ellgs les dedica una obra intitulada: Sobre la vida contemplativa, de
la que citaremos algunos pasajes.

53. Habiendo discurride ya acerca de los esenios, hombres que han dedicado
sus empefios y sus esfuerzos a la vida activa y se destacan en todos, 6, pa-
ra no parecer exagerado, en la mayoria de los aspectos de ella, a continua-
ci6én, siguiendo el orden de sucesién de mi cometido, diré también lo per-
tinente acerca de aquellos que han abrazado la vida contemplativa. No
agregaré cosa alguna de mi invencion con dnimo de mejorar su imagen...

La eleccidn (=l género de vida) de estos fildsofos se pone al punto.de ma-
nifiesto en e] vocablo que designa (este grupo), pues llimanse terapeutas y
terapéutides (segiin los sexos). Dicha eleccién corresponde exactamente al
sentido del término, ya sea porque practican un arte de curar, superior aun
al que es corriente en las ciudades, pues éste sélo cura los cuerpos en tanto
que aquél se aplica también a las almas oprimidas por enfermedades peno-
sas y de. diffcil cura que lanzan sobre ellas los placeres, las concupiscencias,
los dolores, los temores, las ambiciones, las insensateces, las injusticias, y la
multitud inmensa de las otras pasiones y los otros vicios; ya también porque
asf la naturaleza como las sagradas leyes les han ensefiado a servir al Que Es...

Y aquellos que van tras este servicio sin que los impulse 2 ello ni la costum-
bre ni el consejo o la exhortacién de otros, sino arrebatados por un celes-
tial amor, son presa de una divina fuerza...

Entonces, movidos por su vehemente deseo de una vida inmortal y dicho-
sa, consideran que estdn ya muertos en lo que hace a la vida mortal y aban-
donan sus bienes en manos de sus hijos o hijas o también de otros parien-
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tes, adelantando asi por voluntaria determinacién el tiempo de la trasmi-
si6n del patrimonio; y en caso de no poseer parientes, los dejan a sus alle-
gados y amigos. La razén es que corresponde que los que han optada re-
sueltamente por la riqieza dotada de vision abandonen la riqueza ciega a
quienes atn son ciegos de inteligencia...

Una vez, pues, que se han apartado de sus bienes y ya no se sienten reteni-
dos por’cosa alguna, huyen en una huida sin retorno, abandonando herma-
nos, hijos, esposa, padres, numerosos parierites, circulos de amigos y los
pafses en que nacieron y se nutrieron; porque la fuerza de lo familiar es
un atractivo poderosisimo...

Es en zonas situadas fuera de las murallas en donde pasan sus dias en jar-
dines o solitarias fincas rurales, buscando la soledad no porque se hayan
habituado a una amarga misantropia, sino por conocer cudn inttiles y per-
judiciales son las mezclas con personas de dispares caracteres...~

En cadx residencia existe una habitacién consagrada llamada santuario o
aislatorio, en la que se aislan para cumplir los ritos secretos de su vida re-
ligiosa, llevando consigo no bebida ni alimento ni ninguna de las demds co-
sas imprescindibles para las necesidades del cuerpo, sino leyes, ordculos co-
municados por Dios a través de los profetas, himnos y los dem4s elemen-
tos que emplean para incrementar y perfeccionar su ciencia y piedad. De
ese modo conservan imborrable siempre el pensamién{o puesto en Dios, al
punto de que, incluso durante los suefios las representaciones de sus men-
tes no son otras que las bellezas de las divitas excelencias y potencias. Y
asi, muchos de ellos llegan durante sus nocturnas visiones,a proclamar los
celebrados dogmas de la sagrada filosoffa. Dos veces por dia’acostumbran
entregarse a la plegaria, hacia la aurora y hacia el atardecer. Al salir el sol
suplican por un dfa brillante, brillante de verdad, es decir, en ¢l que la luz
celestial llene sus inteligencias; y al ocultarse ruggan porque sus almas,
completamente liberadas de la turba de los sentidos y las cosas sensibles,
y replegadas en la sala de deliberaciones que son ellas niismas, puedan se-
guir las huellas de la verdad. Durante el tiempo que media entre el amane-
cer y el atardecer se entregan enteramente a ejercicios consistentes en leer
las santas escrituras e interpretar las alegorias contenidas en 1z filosofia de _
sus antepasados, pues entienden que las palabras del texto literal 3on sfm-
bolos de un oculto sentide que se pone en claro desenfrafiando lo que
ellas encubren®*

Juan el Bautista

54. Si la lectura-del.precedente texto ya nos acercaba en modo mds.
que Ilamativo a la realidad del monacato cristiano, el Precursor nos

21.  Sobre la vida contemplativa 1-2, 12-11.18.20.25-28, op.cit..
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pone a las puertas del misterio de Jesus, el Cristo, Hijo de Dios. Pero,
;quién es realmente Juan Bautista? Sobre él nos dice Jesis: ¢4 qué
salieron? ;A ver un profeta? Si, les digo, y mds que un profeta... En
verdad les digo que no ha surgido entre los nacidos de mujer uno ma-
yor que Juan el Bautista, sin embargo, el mds pequerio en el Reino
de los Cielos es mayor que él (Mt 11, 9.11 y paralelos). Jests afirma
que Juan es un profeta, pero al mismo tiempo dice, en una frase no
exenta de misterio, que a pesar de ser el mds grande de los profetas,
en el Reino es menor que los mds pequefios. En Jesis se inaugura
este Reino, y Juan queda en la puerta, en_el umbral; entre ¢l Bautis-
ta y Jesus, y sus disc{pulos, hay ruptura y novedad absoluta.

55. Es empobrecer la real dimensién de este gran profeta querer
presentarlo como un predicador de moral (como lo hace, por ejem-
plo, FLAVIO JOSEFO2?). El halo de misterio que envuelve la vida del
Bautista tal vez nunca pueda eliminarse por completo, ya que para
los textos del NT no cuenta Ia obra de Juan, sino el testimonio
de Cristo que él da.

56. Con todo, en el NT Juan el Bautista es nombrado noventa ve-
ces, lo que estd indicando que tiene un Jugar de privilegio en la predi-
caci6n cristiana. Ciertos temas mayores resaltan en los textos del NT
que se refieren al Precursor:

a) predicaci6n y bautismo (Juan bautiza) en el desierto {ver
Mc 1,11 ypar;Jnl, 19-34;Hch 1, 5. 22);

b)anuncio de que viene uno mds fuerte que bautizard en el Es-
piritu Santo y el fuego (Mc 1, 7-8 y par.; ver Heh 11, 16;
13,25: 19, 4);

¢) valor del testimonio de Juan (Jn I, 6-7. 3540; 3, 22-30;
5, 33-36, 10, 40-41),

d) Juan Bautista y sus discipulos (Lc¢ 7, 18-23; 11, 1; Mc 2, 18;
ver Hch 18, 24—19, 7);

¢) arresto y martirio (Mc 1, 14y 6, 17-29 y par.);

f) reflexiones sobre quién era este hombre (Le¢ 7, 24-35 y par.;
Mec 11, 27-33 y par.; Mc 9, 11-13 y par.; Mc 6, 14-16 y par.;
Mc' 8, 27-28 y par.);

g) nacimiento de Juan (Le I, 5-25. 57-80)..

57. Ahora nos interesa poner de relieve dos aspectos de la figura de
Juan Bautista. Ambos han pasado a Ia tradicién mondstica con un pe-

22.  Antigiedades fudaicas 17, 116-119.
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so especial, configurando a éste profeta como.un prototipo de mon-
‘je, especialmente en ciertas corrientes de la tradicién mondstica
oriental.

58. El primero de ‘esos aspectos ‘tiene relacién con la ascesis del
Bautista 5

Juan llevaba un vestido.de piel de camello; y se alimentaba de
langostds y.iniel silvestre (Mc 1, 6).

Tenta su-vestido hecho de pelos de camello, con un cinturén de
cuero_a $us lomos; y su comida eran langostas y miel silvestre (Mt 3, 4).

[ Qué salieron a ver, si no? ;Un hombre elegantemente vestido?
/No! Los_que visten magmfﬁcameme ¥ viven con molicie estdn en
los palacios (Le¢ 7, 25).

Ha venido Juan el Bautista que no comia pan ni bebia vino, y
dicen: “Tiene un demonio” (Le 7, 33).

59. "El segundo aspecto, que $in duda es el mds importante, se refie-
re a la misién de Juan: altimo profeta que anuncia la venida y Ia pre-
sencia del Mesfas esperado. El es el profeta: de los Gltimos tiempos,
més alld de cualquier juicio que se formule.sobre la coriciencia que el
mismo Bautista .tuviese de su misién. Su vida y su predicacién se con-
centran en un Unico punto: el Mesfas esti legando. Conviértanse por-
que ha'llegado €l Reino de los Cielos (Mt 3, 2 y par.).

60. .EI monje cristiano-podr4 hallar en éstos aspectos valores fuida-
mentales para su vida, sobre todo en lo que se refiere a'ser un anun-
ciadof valiente y austero de la presencia entre los hombres de J esils,
Mes{fas Resucitado. Sin embargo, es necesario no olvidar que los mis-
mos évangelios no ocultan la diferencia entre la vida y el mensaje de
Juan, y el.comportamiento y la predicaci6n de Jesfis: “Juan méis que
un profeta fue &l término de la ley y el inicio del evangelic™? 3. Jus-
tamente la_importancia y el valor de la figura de Juan Bautista estdn
en-estrecha relaciébn con su cardcter de amigé del Esposo: Es necesa-
rio que él crezca, y yo disminuya(Jn 3, 30;verJn 5, 35y Le 1, 78).

3

23. 5. TOMAS de’AQUINO, Suma Teoldgica 111,38, 1 2d 2.

v
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