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LA VIDA MONASTICA Y CONTEMPLATIVA
EN HISPANOAMERICA

Los términos vida contemplativa y vida mondstica no son sin6-
nimos; ¢l primero se refiere a una actitud del alma, por una gracia re-
cibida, y es compatible con cualquier estado de vida, mientras que el
segundo se verifica cuando una Regla mondstica funda'y orienta una
disciplina. La vida mondstica incluye una dimensién fuertemente
contemplativa, que es inseparable de ella, pero Ia vida contemplativa
puede darse entre los laicos o.1os religiosos de familias no mond4sticas.
La tradicién monéstica; —por describirla de algin modo—, cultiva
una-digciplina espiritual para buscar a Dios y vivir a la escucha atenta
de su Palabra en la soledad. Incluye por lo tanto muchos aspectos
que pueden estar ausentes de la vida contemplatlva llevada fiera de
las 6rdenes mondsticas: la forma de ORI, la liturgia, Ia doctrina espi-
ritual, el trabajo manual, el acento puesto enla hum:ldad 1a obedien-
cm y el retiro del mundo

Hecha esta importarite dlstmc16n —que el Concilio Vaticano
IT declara en los ntimeros 7 y 9 del Decreto sobre la vida religiosa,
Perfectaz Caritatis— vamos a esbOzar una répida historia de’la pre-
séncia mondstica y contemplativa en América hispana, y después
consideraremos la inserci6n de-1d vida mondstica en la Iglesia de ca-
ra a la nueva evangelizacién.

I. - La‘presencia contemplativa

La historia nos dice que los monjes de las érdenes tradiciona-
les —benedictinos, cistercienses, jerénimos, ‘cartujos, camaldulenses—
no llegaron a establecerse en’forma orgdnica y definitiva en el Nuevo

Conferencia leida en las III Jornadas sobre la Evangelizacion de América. Buenos
Aires, Universidad Catdlica Argentina, 9 al 13 de octubre de 1989.
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Mundo; excepto en el Brasil', Sin embargo no falté una presencia
contemplativa, sea entre los laicos sea en las familias de religiosos
menditantes, que hizo posible que en la fundacién de la Iglesia ‘en
nuestro continente se hallara cierta calidad mondstica, como des-
pués indicaremos mejor.

1. La dimensiéh contemplativa en la vida de la Iglesia

La América espafiola tuvo sus santos —no son muchos los cano-
nizados—, que ofrecen €l ejemplo -de la vocacion cristiana en sus di-
versas manifestaciones. Por sefialar unos pocos: Roque Gonziélez de
Santa Cruz y sus compaiieros, entre los mdrtires, Toribio’ de Mogro-
vejo, entre los obispos -y pastores, Francisco Solano, entre los misig-
neros, Martin de Porres, entre los religiosos cohventuales. Laicas, ter-
ciarias de una orden mendicante, austeras penitentes y contemplati-
vas, Matiana de Jesis Paredes, la-Azucena de Quito, y Rosa de Lima,
se encuentran también en este retablo de santidad. Por el testimonio
de estas ultimas es evidente que la.cristiandad americana conocfa y
valoraba la bisqueda de Dids en el silené¢io y €l despojamiento inte-
rior y exterior. El mérito dé estas dos mujeres, entre tantas otras que
en distintos lugares y épocas vivieron de manefa semejante a ellas, fue
estimado por la sociedad de-su tiempo y ha quédado en la mémoria
espiritual de los cristianos de Amética. Estos casos, mds notorios los
de Mariana y Rosa, menos los de incontables beatas y virgenes, plue-
den ser completados con otros también dignos.de interés.

De San Roque Gonzdlez se relata, en los testimonios reunidos
para su beatificacién, que, siendo muchachuelo de unos catorce afios,
“persuadi6 a otros de su edad a que se retirasen lejos de la poblacion
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para hacer penitencia-como los Padres del Yermo. Partieron, pues, a
lgs montes y desiertos,..”*. Lo notable es que-la idealizada fuga ten-
ga un objeto tan especiﬁcamente tradicional, sefial de que la vida de
los monjes no era desconocida sino m4s bien estimada y propuesta;
posiblemente por la lectura del Flos Sanctorum-a de alguna versién
de la “Leyenda durea”, que habfa alcanzado esé remoto lugar que era
la Asuncién de entonces.

Un experimento singular es el de los “beatos de Chocamén”,
que nos refiere el cronista franciscano fray Ger6nimo de Mendie-
ta®. Un indio llamado Baltasar, natural de Cholula, reunié a varios
otros convertidos a- la fe, entusiasmdndolos con un programa de
oracion y ascesis. Lo hizo cerca del voledn  Tecamachalco, en un sitio
que llamé Chocamdén, gs decir, “lugar de lloro y penitencia”. Uno de
los doce apéstoles franciscanos, fray Juan _de Ribas, los visitaba y
atendfa, y cuando él ya no pudo hacerlo se ocupé un clengo pero al
fin se dispersaron.

Los PP. Mauro Matthei y Gabriel' Guarda, a quienés debe uno
‘referirse forzosamente siempre que se trata de estas materias, han es-
tudiado la presencia de érmitafios desde las primeras decadas dela
Congquista. Dice el P, Guarda:

Tal vez sea la vida eremitica, por su simplicidad, el ‘méds comiodo recur-
so para los interesados en practicar lz vida mondstica, sin necesidad de
tener monasterios. Si bien es cierto que.el: eremitismo es absolutamente
diferente al cenobitismo, la-presencia constante del primero; frente a la
ausencia oficial del segtmdo explica que fue una solucién bastante gene-
ral frente al problema®,

Los ermitafios'no tenfan un estatuto definido dentro del 6rde-
-namiento eclesidstico y civil. Eran-laicos, bajo control de la ‘autori-
dad .religiosa pero sin constituir una corporacién o instituto —pues
vivfan aislados— y muchas veces‘su vocacién era temporaria, no per-
manente. Ei 111 Concitio limense, de 1582, se vio obligado a precjsar
su dmc1pMa,,por Io que cabe suponer que habfan tenido una consi-
derable difusién. El texto conciliar es el siguiente:

2. Cayetano BRUNO, Historia de la Iglesia en la Argentina, tomo I, 16001632. Buenos
Alres, Ed. Don Bosco, 1967, p- 232,

3. Fr. Gerénimo de MENDIETA, Historia eclesiistica indiana. México, Ed. Porria, 1980.
5.ed. facs., pp. 442 &,

4. GUARDA, La implantecién..., p. 14; Mauro MATTHEI, Noticias acerca de lg vida
eremitica en Hispanoamérica, en Yermo 3, 1965, pp. 171-188.
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Aunque el hdbito no hace al monje, pero es cosa conveniente que cada
uno traiga su hdbito, con gue se distinga seglin su profesion: a esta cau-
sa es bien que. los que-profesan vida de ermitafios no traigan bonete de
clérigos ni capilla de frailes, y que usen vestido negro, y si por pobreza
quisieren nsar de pafio mds barato o de jerga, ficilmente lo.podréin tefiir
de negro (acc. I, ¢c. 32).

La vida solitaria era, pues, una de las formas posibles de seguir
una lamada contemplativa, tanto para los laicos como para los reli-
giosos, De estos tiltimos el P. Matthei trata ampliamente en un articu-
lo ya citado. Mencionemos un caso particular que sefiala el nombrado
P. Mendieta, un indio, Diégo de Paredes, que vivié como recluso en
el convento franciscano de Tlaxcala, y que habfa sido casado:

con licencia del Provincial le dieron una celdilla enr o alto de los terra-
dos, donde estuvo por espacio de cuatro o cinco afios sin tratar con gen-
tes, ni bajar, smo solamente a oir misa por una ventanilla... de do se ve
¢l altar mayor®.

Como indica el mismo Mendieta, no se admitia a los naturales a
la vida religiosa, sino como donados o familiares, y por esta via
podfan los indios llevar una vida consagrada.

En la Nueva Espafia descuella Gregorio Lopez, a quien habfan
precedido con el ejernplo del retiro contemplativo otros espafioles,
asociados a la expedicién de Hernin Cortés, como relata Bernal
Diaz del Castillo.

Esté Gregorio Lopez merece una mencién especial. Segiin mues-
tran las 1dltimas investigaciones, el “primer anacoreta de Indias™,
coino se lo llamd, nacié en Madrid el 4 de julio de 1542 y fillecid
en Santa Fe, Nueva Espafia, el 20 de julio de 1596. Llegado en 1562
a San Juan de Ulha, pronto se retird para vivir en la soledad. Intentd
hacerse dominico, pero no prosperé en ese camino, volviendo a la
soledad, cerca de Santa Fe. Hombre penitente y austero, gran con-
templatlvo es autor de un Comentario al Apocalipsis, por el que
se lo vinculé a la posteridad espiritual del abad Joaquin de Fiore.
Muy estimado y consultado durante su vida, fue venerada su memo-
ria después de su muerte, y el rey Felipe III escribi6 el 18 de febrero
de 1620 al arzobispo de México, rogindole que reuniese todos los
testimonios disponibles para iniciar la causa de beatificacién. Su Vi-
da, escrita por Francisco Losa, publicada en México en 1613, tuvo

5. Fr. Geronimo de MENDIETA, Historia... , p.447.
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extraordinario éxito. Traducida al neerlandés y al alemén, se-difundio
en los cfrculos pietistas, y todavfa en el siglo XVIII John Wesley, el
fundador del metodismo, la vertié al inglés. Bossuet, obispo- de
Meaux, que debié conocerla indirectamente, menciona a Gregorio
como. “une des merveilles de nos jours™. La Inquisicién se ocupé
- de’ sus doctrinas afios después de su desapan(;lén, y a ello se debio
sin duda el que se abandonase el intento de llevar adelante el proce-
so de beatificacion. Se lo acusaba, por la evolucidén sospechosa de
algunos que decfan ser discipulos suyos,.de quietismo, alumbradis-
mo¥asacramentalismo. El interés de los reformados alemanes y brit4-
nicos 'por su personalidad y su obra, permiten sospechar que li‘com=
prension heterodoxa era posxblg Es asf como’]a memoria de urrtesti-
go fan jnsigne s¢ ha borrado casi por completo de.la vida eclesial ame-
ricana, quedando solo-como un recuerdo literario’.

>
Ed

2. Ladimensién contemplativa de la- vida relig__iosa ~

Si entre los laicos hubo quienes, en sus casas y en los desiertos o
acogidos a la sombra de algtin convento, llevaron una vida contempla—
tiva, eh-los conventos de.frailes .y d¢.monjas muchas almas cumplie-
on con.propledad esa 1lamada. Es conocida® la extensién e importan-
cia que. las | 6rdenes meéndicantes alcanzaron en Hlspanoaménca
De§de 1qs albores de la evangehzacmn fueron préctlcamente los Gni-
cos institutos religiosos adnut1dos —franciscanos, dominicos, merce-
darios, agustinos—, a los que deben agregarse. los. jesuitas, y, mds
tarde, cannehtas y capuchmos o

A.  Las 6rdenes mendicantes -

La preferencia de la Corona por los mendicantes obedece a
muchas razones positivas que ‘estos presentaban y; sin duda, a algunas
negativas que se encontraban en los monjes, por motivos histéricos
que analizaremos mds -adelante. Sefialemos aquif- que: los frailes en

=

6. Cf. Ernst BENZ, DMe protestantische Thebais..Zur Nachwirkung Makan'os der Aegyp-
ter im Pmte.vtantismus des 17. und 18, Jahrhunderts in Europa und Amerika. Wiss
baden, F. Steiner, 1963,

7. Alvaro HUERGA, Historia de los alumbrados. 111 Los alumbmdo: de Hispanoamérica
(1570-1605). Madrid, Fundacion Universitaria Espafiola, 1986, , PD- 509 ss.
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Américi “tuvieron una fuerte impronta mondstica, recibida de los
movimientos de reforma de los que procedian® Refiriéndose a fray
Martin-de Valencia, franciscano y uno de los doce apéstoles de la
Nueva Espafia, un historiddor reciente escribe:

(era dicho fraile) un mistico, que por una parte anhelaba el retiro y la con-
templacién —por algo quiso ser cartujo—, y por otra se vio empujado por
el Espiritu de Dios a la vida de apostolddo entre las gentes lejanas, con el
ansia de encontrar el martirio. Quizd encontré dificil armonizar la vida ac-
tiva con la contemplativa, como lo hicieron otros en el México de su tiem-
po, entre ellos fray Juan de Zumdrraga y el dominico fray Domingo de
Bétanzos, que fueror sus grandes amigos® .

El P. Gomez Canedo, a quien acabamgs de citar, recusa todo
contacto ‘entre los franciscanos reformados de Espafia —la custodia,
después provincia, de San Gabriel, en Extremadura, que comenz6 Ila-
méandose del Santo Evangelio— y sus misioneros, con fray Martin de
Valencia a la cabeza, enviados a México, —donde formaron la custo-
dia bajo el mismo tftulo del Santo Evangelio—, entre estos frailes,
digo, y las corrientes inspiradas en Joaquin, abad de Fiore. Pero los
trabajos de G. Baudot parecen dar la razén a quienes afirman esa de-
pendencia espiritual, fundada en una visién apocaliptica de la histo-
ria, y expresada en la concepcién de la cristiandad indfgena como un
medio ideal para que se concrete en ella €l Reino de Dios'®. Ya el
joaquinismo conllevaba una dimensién contemplativa, reforzada por
el"espiritu de la reforma franciscaria, haciendo que los conventos fue-
ran a la vez avanzada misionera y laboratorio lingiifstico y cultural,
y también centro de espiritualidad austera y penitente, de oracion,
de comunitarismo en la practica de la pobréza.

La vida contemplativa, entonces, a falta de monasterios de las
ordenes monacales se encontraba en los conventos observantes de los
mendicantes, que ya tenfan, en su espfritu propio, esa vertiente origi-
nal, y la transmitieron a la Iglesia por ellos tan generosa y eficazmen-
te asistida y ensefiada. Sefialemos, para cerrar este apartado, la flora-
cién de desiertos carmelitanos y de recoletas —como se llamaba a los
conventos de m4s retiro*!. '

8. Lo afirma, entre otros, Antonio LINAGE CONDE, Tentativas cartujanas en Ia Améri- .
¢a espafiola, en CCMM XXIV, 1989, n. 89, pp. 209-223;1a cita es de p. 220, nota 24.

9.  Lino GOMEZ CANEDO, Ploneros de la Cruz en México. Fray Toribio de Motolinia
¥ sus compafieros. Madrid. Ed..Catélica, 1988, p. 211 (BAC popular, 50).

10. Georges BAUDOT, Utopia e historia en México. Los primeros cronistas de la civiliza-
clbh mexicana (1520-15689). Madrid, Espasa-Calpe, 1983,

11. Una palabra.gobre los obispos designados en América, muichos de ellos frailes, y algu-
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B. Losconventos femeninos

Otro 4mbito religioso en el que la vida contemplativa encontra-
ba institucionalmente "su insercién en ’fogman armoniosa, y hasta un
¢lima mondstico, era el de 1bs conventos femeninos. Podemos distin-
guir, grosso modo, trés tipos de comunidades: los beaterios, los con-
ventog de fundaCién espontdnea y los fundados por filiacién. .

Se llama beaterios a las comunidades formadas.por mujeres re-
cogidas en una miisma casa, con una finalidad piadosa y cierta organi-
zacién interior, que no inclufa las obligaciones del estado religioso, y
tampoco, necesariamente, la dedicacién a un trabajo comiin para to-
das. Era, pues, una asociacién libre con vistas a una existencia orde-
nada y con relativo-apartamjento del mundo, en la que sus miembros
conservaban la independencia, coordindndose en lo preciso,

En Ia estrictura de la naciente sociedad rioplatense, los beate—
rio$ fueron insistentemente pedidos. Pero, inestables por su natura-
leza y con escaso peso institucional y sin mole.edilicia, podfan du-
rar poco, y desaparecfan, dejando apenas. rastros de su existencia.
El gobernador Hernandarias escribe al Rey, el 4-de.mayo de 1607,
que en Asuncidén acabé

el hospital e iglesia de San Sebastidn, que habfa.dejado comenzado jurito

.a la casa de la Madre Francisca dé Bocanegra, de cuya virtud he dado

cuentz a V.M. y del mucho fruto que hace en tener en su recogimiento y

enseflando cosas de virtud a mds de setenta hijas de*cavalleros y personas
principales pobres de aquella ciudad!?,

Por su parte, veinte afios antes, el general Juan Ramfrez de

Velazco escribfa al Rey ponderando la necesidad..de una institu-

cién religiosa ‘que recogiera a tantas doncellas desvalidas en su ju-
risdjccidén del Tucumdn:

nos incluso procedentes de érdenes mondsticas: “(en el siglo XVIII) los frailes se-
gufan siendo los mds adecunados para ocupar los obispados de 1as misiones que reque-
rian un pastor competente en ese campo. Los m4s numerosos fueron dominicos y
franciscanos, que, cutiosamente; mantienen porcentajes similsres desde 1575..En
cammbio, los monjes son poco numerosos, sin duda a causa de su vida contemplativa, y
ello es evidentgments normal. Su presencia en la evangelizacién américana fue muy
débil, ya que no era esa ia finalidad de sus 6rdenes”, Paulino CASTANEDA DELGA-
DO, La hiérarchie eccléslastique dans 'Amérique des Lumiéres, en'L ’Amérique espag-
nole G Vépoque des Lumiétes, Colloque franco-espagnol... Paris, CNRS, 1987, p. 81.

12,  Doctimentos histéricos y geogrdficos relativos a la conquista y Eolonizacién rioplaten-
se. Buenos Aires, Comisiéit oficial del IV Centenario de 14 priméra fundaci6n de Bue-
aos Aires, 1941. Tomo [, p. 180. .
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He hallado en esta ciudad (Santiago del Estero) y en las demds, mds de
sesenta doncellas, pobres, hijas de conquistadores, sin ningin género
de remedio, si no es el de Dios y de V. M. He casado hasta diez, y algu-
nas con dos o tres repartimientos. Hase conseguido dos efectos, que es
casar estas pobres y acrecentar vecinos, porque de uno se hacen dos...

Ando procurando hacer un _monasterio adonde_se recojan, hasta tanto

que sirvan los indios que estin repartidos en Saltz, adonde pienso casar

con los soldados que allf estin dos docenas de ellas, y las demds, en la
primer ciudad que poblare!.

Vemos que en los siglos XVI y XVII los beaterios debfan cum-
plir una funcién social, pero esto no excluye la dedicacién contem-
plativa de algunos de sus.miembros, aunque no fuera la finalidad
principal. Las capuchinas que pasaron por el Puerto de Buenos Aires
en su viaje de Madrid a Lima, hacia 1720, dieron cuenta de que en
nuestra capital se habfa cerrado un beaterio, por lo que se"deseaba
formalizar una fundacién de monjas. Contintia la cronista:

Yo confieso que si hubiera sido voluntad de Dios la hiciera gustosa, por-
que me parecieron muy bien tantas niffas virtuosas llorando cada dfa mds
el que se hubiera extinguido el beaterio, con énimo de hacer hospital para
los soldados, y nada se ha conseguido, y todos aquellos angelxtos han que-
dado sumamente desconsoladas, sin esperanza de ser religiosas'®.

- Hasta fines del siglo XIX se encontraban todavia algunos beate-
rios: la Casa de Belén, en Santiago del Estero, fundada en 1821 por
Dofia Ana Marfa Taboada, unido en 1886 a la Congregacién de las
Esclavas del Sagrado Corazdn (argentinas), y las beatas de la Madre
Antonia de Paz y Figueroa, la popular Madre Antula, fundadora de
1a Casa de Ejercicios, que recién después de casi ochenta afios de exis-
téncia se conwrtleron en congregacion religiosa.

En un estadio mds avanzado de institucionalizacidn religiosa, y
también social, encontramos los monasterios de monjas, casi todos
ellos bajo una de’las Reglas de las 6rdenes mendicantes. En aquella
época, por la obra de Trento en favor del fortalecimiento y reforma
de los conventos femeninos, la clausura era una de las piedras de to-
que. No se concebfa la vida religiosa femenina sino en clausura, con
puesta en comiin de los bienes y el rezo del Oficio divino en coro,

13. .Carta del 10.X11.1586, en Documentos..., p. 128.

13. Rubén VARGAS UGARTE, Relaclones de vigjes de los siglos XVII y XVIII. Lima,
1947, tomo V, p. 346, cit. por Andrés MILLE, EI monasterio de Santa Cataling de
Sena de Buenos Aires, Buenos Aires, 1955, tomo I, p. 20,
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seglin el modelo de.las 6rdenes mondsticas. Muchos de estos'monas-
terios en América surgieron espontdneamente, por iniciativa y ¥olun-
tad de un fundador eclesidstico o-laico; varon o mujér, que ofrecfa,
con garantfas patrimoniales aprobadas por el poder politico —hasta
la Corona debfa intervenir en estos casos—, un marco adecuado para
la vida claustral. Otros monasterios, en cambio, fueron fundados por
comunidades ya existentes, algunas de ellas portadoras de rancia
tradicién, que abrfan casas en el Nuevo Mundo. As{ se conoci6 y
practicd, de modo similar a lo sucedido en los conventos de frailes,
la vida claustral, con muchas notas tomadas de la vida mondstica,
especialmente el retiro significado por la clausura, y en eljos -se.die-
ron frutos altfsimos de contemplac1on

Veamos algunos ejemplos de tales fundaciones. Muy cerca’ geo-
grificamente de nosotros, las Catalinas de Cérdoba son un caso de
nacimiento espontineo. Fue -Dofla Leonor de Tejeda, viuda del ge-
neral Manuel de Fonseca, quien en 1613 transformé un beaterio ya
existente en un monasterio de Santa Catalina, a! que el QObispo Trejo,
al tomarlas bajo su gutoridad, hizo observar la Regla de Santa Teresa.
Surgieron as{ prolongados conflictos, ya que no podfan ser domini-
cas con observancia teresiana. El obispo fray Tomds.de. Torres escri-
biaen 1625: “Hay un convento de religiosas que ni sabfan si era del
Orden de Santa Catalina de Siena o de la Santa Madre Teresa de Je-
sus, y dividido en. el culto de las dos santas. Unas segufan a launay
otras a la otra”'®, Pero lo importante era que las nifias podfan ahora
hacerse monjas. Y del convento de Catalinas, que finalmente .aclard
su identidad religiosa, salieron las monjas que fundarian el 7 de mayo
de 1628 el monasterio de Santa Teresa de Jesas, también eri Cérdo-
ba, v al que fue como primera- Priora la Madre Catalma de Siena,
antes Dofia Leonor de Tejeda'®. De Cérdoba saheron las monjas de
Santa Catalina para fundar en Buenos Aires, en 1745, y en esta mis-
ma ciudad se abri6 en 1749 un monasterio de monjas capuchinas,
Hlegadas de Santiago de Chile.

Vemos que la devocion suscitada por un santo o santa llevaba
al deseo de instituir una casa religiosa de su tradicién ¥y con su nom-
bre. Se daban situaciones pintorescas, como la citada de las Catalinas
y Teresas de Cérdoba, y que se repiti6, a fines.del siglo XVIII, con
Ia fundacién de un monasterio de.la Buena Ensefianza en Mendoza,

15. BRUNO, Historia de Ia Iglesia ..., pp- 400ss.
16. [d.,pp. 543 ss.
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por Dofia Juana Josefd de Torres y Salguero, viuda del General Bar-
tolomé de Ugalde, con monjas clarisas de Santiage de Chile, pero con
la Regla de Santa Juana de Lestonac!?,

En Lima, Dofia Lucrecia de Sansoles y su hija, Dofia Mencfa de
Vargas, fundaron en 1580 un monasterio de la orden de San Bernar-
do, bajo 14 autoridad del Diocesano'®. Este ceénobio subsisti6 muy
aislado de su tradicién y de su orden, Uinico que-observase la Regla
benedictina en. nuestro hemisferio, hasta que en 1966 fue suprimido,
después de un infructuoso intento de continuacién por las monjas
de ‘Santa Escoldstica de Victoria (Buenos Aires). Este de Lima, y
los de jer6nimas de México'®, son los tinicos monasterios de regla
efectivamente mondstica establecidos en América.

Antes de pasar a las fundaciones hechas por monjes venidos de
Espafia, notemos que en los conventos femeninos de las distintas
ordenes, y que en su mayoria eran de las mendicantes, se dio una
rica expresién de santidad y de espiritualidad contemplativa, de la
que permanecen testimonios documehtales, desgraciadamente iné-
ditos en su mayoria, y que serfa oportuno y 1til rescatar?®,

3. Lavida mondstica

Quien hoy leyere la afirmacién de los obispos latinoamerica-
nos reunidos en Puebla, sobre la vida benedictina, creerfa que hube
una presencia directa y prolongada de ella en nuestro continente. Al
texto del par. 272, que dice: “La pedagogia de la Encarnacién nos
ensefia que los hombres necesitan modelos preclaros que los gufen”,
se agrega en nota: “Se dice que el hecho de mayor relevancia poli-
tica de Ia Edad Media fue Ia fundacién de los monjes benedictinos;

17. M. Selmira BUSTOS CORREA, Historia del monasterio de la Compafifa de Maria de
Mendoza ..., Buenos Alres, 1939.°

18. GUARDA, La implantacién ..., p. 65.

19. Gordon BODENWEIN, Nuns of New Spain, en The American Benedictine Reviéw
(= ABR) 15,1964, pp. 144-158; Almudena LAGUNA, Las Jerdnimas de la Adord.
cién, en Studia Hieronymicna, VI Centenario de la Orden de San Jerénimo. Ma-
drid, 1973, tomo 2, pp. 487-508.

.20.  Por ejemplo: Sor CATALINA de JESUS HERRERA, Autobiografia. Quito, Ed. San-
to Domingo,1954. Fra religiosa dominica y vivid entre 1717 y 1795, pasando por
extraordinarias experiencias misticas, De caricter mas ambiguo es Sor URSULA SUA-
REZ, Relacidn autobiogrifica. Santiago de Chile, Academia Chilena de la Historia,
1984, que vivi6 de 1666 a 1749. Deben existir muchos testimonios de valor conser-
vados en los archivos conventuales.
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porque su forma de vida comunitaria se convirtié en el gran thodelo
de organizacién social para la-Europa naciente”. No se fundaron mo-
nasterios benedictinos ni cistercienses en América hasta nuestro siglo
—excepto en el Brasil—, pero hubo un influjo benedictino a través de
las trad:cxones y experiencias recibidas en la Iglesia- espafiola, como
“herencia de la Edad Medla, y en.especial .por las ordenes religiosas-
presentes en los s1gIos de la evangelizdcidn,-que pudo “as{ incluir esas
notas tan importantes para la vida de la comunidad.

A

A. ¢Antimonaquismo de la Carona?

Este es un punto qué ha provocado fuertes reacciones en quienes
crefan ver, en la referencia a las restncc1ones~puestas por el Rey al trin-
sito de monjes al Nuevo Mundo, un juicio peyorativo sobre la religién
del Monarca. Tratemos de considerarlo con serenidad y objetividad.

Es notorio €l interés positivo de la Corona porque pasasen a Amé-
rica misioneros para predicar el Evangelio, y es légico ‘que fueran invi-
tados frailes y clérigos regulares. Los mismos monjes, por su parte,
que no desarrollaban en Espafia tareas apostélicas, no tenfan arrestos
para radicarse en América, atendiendo mdsa sus propios asuntod y, eh
los casos més fervorosos, a la fidelidad a su espiritu. Lo cierto es que
salvo intefitos aislados, casi todos ellos al principid de la labor evange-
hzadora y que fueron en gran parte iniciativas personales, las 6rdenes
mondsticas no buscaron enviar miembros a Inchas21

De*parte-de los mbnjes podemos seﬁa]ar entrelas'posiblesrazo-
nes que*no favorecieron su implantacion, el 2mor a sus propias tradi-
ciones de clausura y retiro en los vallisoletanos, como dice el P. Guar-
da??, y la modestia y poca codicia de la Orden Jerémma que, segln su
historiadot mds eminente; el P. Sigiienza, “no ha querido pasar los
mojornies de Espafia”®3. Seguramente faltaba en ese momento el im-
pulso para‘afrontar la audaz aventura y adaptarse a condiciones tan
nuevas, pues las reformas mondsticas habfan entrado ya en una esta-

- -

21.  Mauro MATTHEI, Fray Bernardo Sotomayor, primer monfe trapense chileno, 1779-
1829, en Yermo 1,-1963, pp. 91 ss. Este fue un caso aislado ¥ tardfo (siglo XiX), Se
ria interesante saber st hubo otros semejantes.

22. GUARDA, La unplanracién ,p. 11,

23.  Fr. Jogé-de S[GUENZA Hlsrom de la Orden.de San Jerénimo. Madrid, Bailly-Baillis-
re, 1909. 2. ed. Tomo I, pp. 110 3s., (Nva. Biblioteca de Autares espafioles, 12).
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bilidad que presagiaba la decadencia. Como dice Gordon Bodenwein
“suy primera preocupacién eran ellos mismos”*?.

En Ia actitud de la Corona se percibe una evolucién, solicitando
al principio monjes para acompafiar las expediciones colonizadoras,
o indiferente a la calidad de los religiosos que efectivamente se em-
barcaban, pefo llegandd muy pronto a dar una negativa a las funda-
ciones monésticas. Cristébal Colon;, que habfa deseado llevar cartujos
y otros moénjes, benitos y_jeronimos, fue acompafiado en su segundo
viaje por el inquieto Bernal Boil, ermitafio de Monserrat, vinculado
por tanto a la tradicién benedlctma, aunque después intervino en la
fundacién de los Minimos, con San Francisco de Paula. En el mismo
viaje se encontraba fray Ramon Pané, jerénimo, autor de la conocida
Relacién,pero ambos personajes no estaban representando a sus 0r-
denes. Sobre Boil, sin embargo, la mentalidad barroca y cierto espi-
_ritu campanilista, forjaron una leyenda segtn la cual el ermitafio llevé
a América una verdadera colonia de monjes, que allf trabajaron en la
fundacién de abadfas, y que se halla en la obra de Kaspar Plautz, de
1621, que el P. Guarda comenté no hace mucho tiempo®®

B. Los monjes de América

kY
~  Detengdmonos ahora brevemente en las presencias conocidas de
jerénimos y benedictinos.

Los monjes jerénimps fueron invitados a participar emrla obra de
ordenacién politica de los nuevos territorios por el Cardenal Cisneros
y el Cardenal Adriano, futuro Papa, gobernadores de Castilla en nom-
bre del rey Don Carlos I. El hijo del Almirante, Don Diego Coldn,
llamado a la Penfnsula pof el Rey Catoélico, denuncié el estado de co-
sas de la tierra, v los gobernadores determinaron enviar al Nuevo
Mundo -a los monjes de San Jer6nimo para remediar esos males, ya
que estarfan por encima de banderias e intereses, y atenderfan al
bien de los naturales. Fueron elegidos tres, Luis de Sevilla o Figueroa,
Alonso de Santo Domingo y Bernardino de Manzanedo, que viajaron
a Santo Domingo, adonde llegaron para Navidad de 1518. Permane-
cieron en la isla hasta 1520, cumpliendo su misi6én, sin que el éxito
merecido por su celo y generosidad la acompafiara. Era una situacion

24. Gordon BODENWEIN, The Benedictines in Mexico, en ABR 8, 1957, pp. 197-214.
25. Gabrie! GUARDA, Una obra curiosa sobre los benedictinos en la evengelizacién de
América, en CCMM XVII, 1982, n. 60, pp. 67-76.
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diffcil y dura, y muy ajena a su condicion de vida®¢. Poco despuss,
sin embargo, otros frailes jeronimos, cuatro en niimero, de la reforma
de Lope de Olmedo, acompafiaron a Don Pedro de Mendoza, primer
Adelantado del Rfo de la Plata, en su desgraciada expedicién. Al des-
poblarse el Pucrto, siguieron hasta la Asuncién, y allf vivia todavia en
1556 uno de ellos, fray Isidro de Castro?”. Al fin, solo quedaron de la
presencia jerénima en América, ademds de las casas de monjas, el in-
tento de establecer una procura estable en México (1574~ 1576), sin
éxito, y los viajes de los postuladores de limosnas para el santuario
extremefio de Guadalupe, uno de los cuales, fray Diego de Ocafia, de-
i6 un colorido relato, recientemente reeditado.

Los benedictinos tampoco llegaron a fundar verdaderos monas-
terios en la América espafiola, ni'consta que lo hayan intentado. Si
pudieron hacerlo en el Brasil, donde en 1579-1582 Frei Pedro de Sad
Bento Ferraz estdblecio en Salvador de Bahia lo que ser{a el primer
monasterio del continente. A fines del siglo XVI autorizd Felipe 11 a
principiar en Lima la ereccién de una casa dependiente del monaste-
rio-santuario de Monserrat, en Catalufia, por Real. Cédula del 9 de
junio de 1598, ejecutada el 14 de octubre de 1599, El santo arzobis-
po- Toribio de Mogrovejo se opuso, y los fundadores, que acababan
de llegar a la Ciudad de los Reyes, tuvieron que regresar a Espafia, y
volvieron con una nueva Real Cédula fechada el 17 de setiembre de
1600, y firmada por Felipe IIL La capilla, levantada en 1601, fue re-
construida en 1630, aproximadamente, y otra vez después del terre-
moto de 1687. Vivian allf pocos monjes, nunca m4s de seis, enviados
desde Monserrat, sin reclutamiento local, para mantener la devocién
y el culto de la Moreneta, y acudiendo con sus limosnas recogidas en-
tre los fieles al sostenimiento del célebre santuario, hasta que el 28 de
setiembre de 1826, el gobierno suprimié la, casa, siendo Prior fray
Rosendo Puga®®. Se conserva‘atn el templo, tinico recuerdo de los
dos siglos y cuarto de presencia benedictina.

26. Fray José de SIGUENZA, Historia ..., cit.

27. Martin de ELIZALDE, Monfes jerdnimos en el Rio de Iz Plata, en Yermo 5, 1967,
pp- 177-186; cf., en general: F. Javier CAMPOS Y FERNANDEZ de SEVILLA, la
Orden de San Jerénimo en Hispanoameérice: andlisis polftico, religioso y socioecond-
mico de unas experiencias, en Studia Monastica 30, 1988, pp. 305-338; LAGUNA,
Las Jerdmimas ..., cit.

28. Leander HOGG, The Monastic Accounts of the Shrine of Our Lady of Monserrate
in Lima, 1633-1645, en ABR 29, 1978, pp. 247-259; id., Unos documentos de
Nuestra Seflora de Monserrate de Lima, en CCMM XV, 1980, n. 55, pp. 445-451;
Mauro MATTHEI, Apuntes histéricos acerca del origen y fundacion de la iglesin de
N_ 8. de Monserrat de la ciudad de Lima, en CCMM XII, 1977, n. 42, pp. 313-318.
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Como -detalle. significativo de la actividad de estos-monjes, co-
nocemos una carta-del benedictino fray Bernardo Llevaneras, fechada
el 30 de enero de 1653, en la que dice encontrarse en Santiago del
Estero. desde 1651, asistiendo al gobernador (tal vez D. Roque de
Nestares, que lo fue entre 1651 y 1655), y que estaba acompafiado
por un hermano lego, llamado fray Agustin, fallec1do en €ordoba,
donde dejé un. baril con objetos piadosos y cirios?

Semejante destino y parecido fin al de‘la casa limefia tuvo la
fundacién mexicana, iniciada como una confraternidad por-dos an--
tiguo$- soldados de Herndn Cortés, Diego Ximenez y Hernando Mo-

reno, y que se trasladaron de Pdtzcuaro a la ciudad de México en
1586. En 1602 llegaron los monjes, también procedentes de Mon-
serrat, que permanecieron hasta la exclaustracién de -1821, siendo
Prior fray Benito Gonzalo y estando la comunidad formada por
dos sacerdotes y dos legos Uno de ellos, fray Juan Cerezo, atendié
el. femplo como capelldn hasta su muerte, ocurrida el 26 de julio
de 1838, cesando de esta manera la débil y atipica existencia de los
benedxctmos en Hxspanoaménca” El antiguo ‘monasterio, de cuya
iglesia y claustro fue amputado un buen trozo por la apertura de
una avenida, subsiste en la ciudad dé México, v hospeda el Museo
de la Charrer{a. Hard falta esperar hasta la llegada de benedictinos
estadéunidenses -—procedentes de Saint Meinrad— al Uruguay en
1890, en un ensayo pastoral que fracas6®, y la definitiva’ implan-
tac1on de los monjes de ‘Belloc, Francia, en Entre Rfos en 1899,
ya partir de 1914 ‘de los espafiolés de -Silos en la provincia de Bue-
nos Aires y luego, en 1916,.en la capital porteifia, y de los de Samos
en Chile, Nuestra Sefiora de las Nieves, hoy en Ll{u-Llfu. Pero esta
altima parte de la historia es m4s condcida, y. ha sido relatada con
todo detalle porel P. Matthei®2.

29.  Alberto M. SARRABAYROUSE, ;Benedictinos en la Argentina colonial?, en CCMM
XII, 1977, n. 42, pp. 319-321. Dom Antome-Joseph Pemetty, monje maurista y pro-
pagador de ritos misteriosos e mxmahcosk acompaiié la expedicién de Bougainville,
que recorrié nuestras costas y se detuvo un tiempo en las islas Malvinas en 1763, cf.
Alberto M. SARRABAYROUSE, Un benedictino francés en e] Rio de lIa Plata en el
siglo XVIII, en CCMM XI11, 1977, n. 42, pp. 322-324,

30. BODENWEIN, The Benedictines...; Augustine DENOELE, First Benedictine Monas-
tery in Central and North America, en ABR 31, 1980, pp. 290-300.

31. Pedro WOLCAN, Benedictinos estadounidenses en Colonia Suiza, Uruguay, en 1890-
1892, en Estudios de Ciencias ¥ Letras Revista de la Universidad Catélica del Uru-
guay, n. 12-13, 1986, pp. 49-78.

32. MATTHE], Implantacién ., Cit
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Los cartujos hicieron el que podemos considerar como .Gnico
intento de fundar un monasterio en sentido propio. El proyecto da-
ta-de 1559, pero fracasé por la oposicion de Felipe I1, que apoyaba
su negativa en el temor de que su ejemplo arrastrase a las demds or-
denes mondsticas allende los mares®®. Promotor de la empresa era
el P. Juan Torrén, monje de Vat de Cristo, que acompafié la expedi-
cién de Jaime Rasquin, sucesor del Adelantado Alvar Nifiez Cabe-
za de Vaca, y que en lugar de ir a la gobernacién del Rfo de la Plata,
fue desviado con los sobrevivientes hacia la isla Espafiola, v desde
allf a México. Se le pidi6 al cartujo que fundase allf, pero no lo per-
miti6 el Rey, como dice el bidgrafo de Torrén:

(por) tener entonces aquellas tierras recién conquistadas mas necesidad de
religiosos mendicantes para la predicacién y administracién de sacramentos
que de las monacales que no tepfan ese instituto, y que si a la Cartuja... se
le permitfa fundar, todas las demss religiones monacales intentarfan lo
mismo por sus medios, lo que no convenia®*,

C. Unarazén socioeconémica

Era esta la impresién’ que dominaba el 4nimo real. Lo comprue-
ba.la carta que Felipe II escribi6 al Virrey de México, Almansa, el
13 de marzo de 1576:

Ya_ sabéis que estd ordenado que los monasterios de religiosos que en
esas partes se hicieren y fundaren sean solamente lay Ordenes de San
Francisco, San Agustin y Santo Domingo y la de los Padres de la Com-
pafifa de Jesls, y que no se pueden fundar de otra Orden, por ser estas
institufdas para vivir en pobreza y menospreciando bienes propios y
temporales, y convenir asf Jpara la conversién, doctrina, buen ejemplo de
los naturales de esas partes®®. -

33. Ildefonso M. GGMEZ, Ia Cartuja en Espafla. Salzburg, Inst. fiir Anglistik und Ameri-
kanistik, 1984, p. 46 (Analecta Cartusiana, 114); LINAGE CONDE, Tentativas sy CIt.

34, Joaquin Akaura, en LINAGE CONDE, Tentativos..., p. 219.

35.  Constantino BAYLE, Ordenes religiosas no misioneras en Indizs, en Missionaliz Hispa.
nrica 1, 1934, pp. 517-558. §j algunos autores peninsulares que han escrito sobre el te-
ma hubieran lefdo este articulo, comprenderfan mejor los argumentos del P. Guarda,
cuando se refiere al “antimonaquismo™ real. Cf. Leander HOGG, Philip IT of Spain
and the Benedictines in the New World, en ABR 35, 1984, pPp. 364-377, que Dega a
Izs conclusiones siguientes: el Rey tenia conciencia de la especificidad de la vida mo-
ndstica, por eso no favorecia su pasaje a América, y las mismas Srdenes no estaban
preparadas para el trasplante.
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Notemos, para.finalizar este.rdpido recorrido histérico, que al
argumento pastoral se sobrepone, como mds principal, el econémico
y patrimonial. En efecto, los honasterios demandan una estructura
diferente de un convento de frailes, y la imagen‘de las grandes co-
munidades espafiolas, con sus ricas posesiones, debfa influir para
juzgar poco acertado su trasplante a América, donde el peso del sos-
tenimiento caerfa en su mayor parte sobre el trabajo de los indios.
Desde que se perdi6 en los monasterios.la costumbre del trabajo
manual, por el avance de la clericalizacion de sus efectivos, eran
los servidores y allegados; que explotaban las propiedades con que
habfa sido dotado el cenobio, los que sostenian al mismo. Al pro-
ducirse la ruptura, con la Reforma protestante y la Contrarreforma
catolica, y el proceso de emancipacion, los bienes monésticos, inex-
plotados, pasaron a ser de mano muerta. Y esta razom, posteriormente,
adujéron los gohiernos para suprimir los monasterios en los siglos
XVIII y XIX, pues, al no existir la servidumbre de la gleba, era pre-
ciso reincorporar esos bienes al circuito productivo. A nuestro en-
tender, Ias causas econémicas fueron tan importantes para las supre-
siones, que precederian ala Revolucién Francesa y no solo serfan su
consecuencia, como la irreligién. En la Espafia del siglo XVI la pers-
pectiva de constituir con los monasterios grandes masas de- capital
inmobiliatio en América, no jpodia parecer viable, y fue.sin duda
una previsién acertada la del’Monarca. Este puntdg adquirfa una im-
portancia determinante en un momento en que se organizaba la si-
tuacion patrimonial de 1a Iglesia, cuando se discutia sobre la intro-
duccién de los diezmos y los beneficios clericales, que gravarian a
los naturales, y que coincidirfa con el repliegue de las 6rdenes men-
dicantes a las 4reas de mision.

-
F

Para concluir esta primera parte, digamos que no hubo monjes
en la Iglesia hispanoamericana, sf algunos .monasterios de monjas;
que la Iglesia se fundd y se expandi6 sin una presencia significativa
de contemplativos, pero que la mentalidad y .las estructuras de Ia
cristiandad espafiola sirvieron, a pesar de ello, como vehiculo para
que no faltaran totalmente esos valores espirituales; que sin duda
la razén patnmomal tenfa mucho peso.a la hora de decidir si de-
"bian fundarse o no monasterios masculinos.

S
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II. Lavida mon4stica en la vida de la Iglesia

1. Lavida mondstica, escuela de civilizacion evangélica

Podemos ir ya rdpidamente hacia la conclusién, con unas consi-
deraciones generales sobre la vida mondstica en la Iglesia v en la so-
ciedad, También aquf, no essolo de esa cualidad interior de la contem-
placién, don valioso, preciosfsimo, sino de la vida mondstica, que la
incluye, de lo que queremos hablar. Cuando la contemplacién se
encuentra en el conjunto armonioso de una disciplina orientada a
favorecerla, prolongarla y difundirla, la sociedad puede percibir la
funcién que cumplen esas comunidades de paz y fraternidad evangé-
lica, capaces de redimir las luchas de! mundo con serenidad sobre-
natural, de reconstruir para la eternidad sobre las ruinas del egofsmo-
y de la divisién, de recomponer la continuidad con la tradicién viva.
Tal es la vida mondstica, y su misién. Esta se realiza cada dfa, en la
disciplina que forma y edifica a los miembros de la comunidad, pe-
ro también, por la transformacion de los individuos, influye como
ejemplo y testimonio en el conjunto social, y por los canales miste:
riosos de la gracia, recorre y fecunda las venas espirituales del Pueblo
de Dios. Seffalemos entre varias ‘otras posibles, tres maneras de servir
a la Iglesia y a los hombres desde la vida monistica, que me parecen
particularmente importantes hoy.

En primer lugar, como sustento de la dimensién contemplativa,
especialmente por la liturgia de alabanza. Es esta la respuesta miés
elevada que el hombre puede dar a su Creador: escucha la Palabra,
destumbrado por 12 visién de sus maravillas, y en retorno, contempla,
canta, espera. La experiencia de Dios no es, en la tradicién monésti-
ca, individualista e incomunicable. Es el elemento unificador de las
dreas de la existencia del creyente, del monje especialmente. Lo re-
cuerda a los hermanos que ya lo saben y lo practican, Io sugiere vy
ensefia a los que ain no lo han descubierto. La dimensién contem-
plativa necesita de la vida mondstica para que se manifieste su natu-
raleza comunitaria, eclesial. Aunque el monje sea in solitario por
definicién, practica la comunién més intensa con el misterio de
Cristo, y *muestra que esta realidad, muchas veces desconocida, es
tan" fuerte, y mucho mds fuerte que los demds vinculos sensibles
y visibles. Su vida se consuma.en la liturgia, que re-liga con Dios y
a los hombres entre sf, que es simbolo de la transformacién mis-
teriosa, de la ofrenda de la creacién a Dios.
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En segundo lugar, la familia mon4stica vive segin el Evangelio,
y al hacerlo lo difunde y arraiga en los hdbitos de la sociedad. Fue
as{ en la Europa medieval, en Bizancio, pero esto no hubiera sido
posible sin la jerarquizacién de los valores. La evangehzambn de la
sociedad por el monacato consiste ante todo en el compromiso per-
sonal y comunitario de seguir el Evangelio —sub ducatum Evange-
lii, no anteponiendo nada al amor de Cristo, como se expresa San
Benito en su Regla. El aporte cultural y social de los monjes puede
comprenderse solamente ‘desde este punto de vista, como tuna cul-
turd evangelizada, aprovechada para seguu' construyendo esta ciu-
dad, Hlamada a ser la Jerusalén nueva, y sin perder de vista su Glti-
ma destifacién. Por eso, en fin, la evangelizacién de la sociedad
por los monjes se hace desde la liturgia, celebracién gozosa de los
misterios en comunién con Cristo Resucitado, en la Iglesia-Esposa.
Evangelizacion que 1o es masiva ni impactante, que renueva y ac-
tualiza la experiencia y la doctrina d¢ los Padres y maestros de la
edad formadora del Pueblo nuevo, que es la Iglesia.

En tercer lugar, la tradicién de los monjes lleva consigo una
triple experiencia de comunién —la comunién interior con Dios y
consigo mismo; la comunién entre los hermanos, miembros del
mismo cuerpo que es la Iglesia, y en su versiébn concreta y local;
Ia ‘comunidad monéstica; la comunién con todos los hombres. El
pecado_divide, y vencer el pecado es restaurar la unidad. Comunion
significa unidades restauradas, afianzadas, no frégiles ni volubles.
Frente al mundo dividido, alejado de Dios, frente al hombre lace-
rado en su interior, el monje proclama que es posible vivir la comu-
nién, rehager la unidad.

Sin prolongarme mis: todos comprenden facilmente por qué
es tan urgente la tarea de recdnstruir la unidad-en el plano de las
personas, en los grupos humanos, en_la humanidad toda, y la impor-
tancia que los monasterios tienen para esta misién.

2. ¢Una ausencia irreparable?

Hemos wisto en el curso de esta exposicién que la vida monds-
tica- no pudo hacerse presente en -la -América espafiola. El Espfritu
Santo suplié-esa ausencia con su llamada a algunas almas -para vivir
el don de la contemplacién, y-de ese modo otorgd una dimension
esencial, sin la cual la Iglesia hubiera sido espiritualmente muy po-
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bre. Es verdad. que en la comuni6n de la Iglesia los valores se com-
parten, y por ella, lo que es de unos, es de todos. Pero no es menos
cierto que al faltar la vida mondstica, falté una manera particular de
afianzamiento de la cristiandad. Con todo, puesto que la evangeli-
zaciébn de-América se dio.en las postrimerias de la Edad Media, que
en Espafia se prolongé6 en cierto sentido hasta el siglo XVI (la cate-
dral de Santo Domingo, algunos antiguos femplos mexicanos, ;no
son todavia del mismo estilo gbtico de la catedral de Segovia?),
aquellos aspectos mondsticos y contemplativos, presentes en la ci-
vilizacién medieval, incorporados al contexto de la sociedad, pu-
dieron trasplantarse, de modo indirecto y, podamos decir, ticito.
Se vivia atin Ia unidad de la fe, se tenfa conciencia de la unidad
cristiana, institucional y espiritual, Estos elementos siguieron mar-
cando el camino de la Iglesia en el Nuevo Mundo, hasta que, faltos
de alimento y réhovacién, se fueron agotando sus virtualidades, y
se fueron absorbiendo 195 choques causados por la emergencia de
una nueva visién del hombre —el Renacimiento, el [luminismo.

Esto ha contribuido-a formar lo que somos. La primera evan-
gelizacion, que eché.raices tan hondas, todavia trasmitia el sentido
espiritual de un universo que no se habia desprendido atn del cli-
ma mondstico de la Edad Media. Esto es evidente si se considera
la -espiritualidad de los frailes misioneros, que ya mencionamos,
y también sus métodos, agrupando a los indios en pueblos en rela-
tivo aislamiento, que tras ellos y Don.Vasco de Quiroga adoptarian
también los jesuitas en el Paraguay. Es una prolongacion, adaptada,
del estilo mondstico, con su retiro del mundo, la liturgia comunita-
ria y el trabajo, dando a esas poblaciones una conformacién muy
particular a partir-de lo sagrado. :

Con el debilitamiento de la conciencid cristiana causada- por
la Itustracién y el vacio de las décadas revolucionarias, los finevos-
misioneros debieron comenzar de nuevo una tarea evangelizadora
que, tal vez por las circunstancias, o por desconocimiento, no se
hizo en continuidad con el espfritu precedente, y que modificé
en cierta medida el estilo y la tradicion del pueblo creyente. Exis-
tié6 una considerable.preocupacioén por la formacion doctrinal y por
-1a préctica-sacramental, traducida en un esfuerzo amplio y genero:
so; mas no se profundizaron en pareja medida la dimensioén contem-
plativa ni el aspecto litiirgico y celebrativo. La misma insercién cul-
tural se hizo a partir de la inmigracion europea, de las corrientes vi-
gentes en el siglo XIX, que en realidad fue una transicién. Podemos
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entonces preguntarnos si la-crisis- de modernidad que aflige a nues-
tra sociedad cristiana.y mina sys rafces, no se debe justamente a que
no se tuvieron en cuenta las tradiciones estructurantes, las corrientes
fundamentales y bésicas de toda Iglesia, y también por lo tanto, pre-
sentes en la nuestra americana. Desde este dngulo y con todas las re-
servas que el caso requiere, me atrevo a proponer una critica al mo-
delo de evangelizacion seguido por cierta restauracion decimondnicd:
un.cristianismo que no ha-dado frytos de santidad, con escasacomu-
nj6n con la tradicién precedente y con la gran tradicién de la Iglesia
antigua, con pobre.nivel littirgico, de una Iglesia que pesa por los fac-
tores institucionales mds que por su vigor evangélico y espiritual.

Ia categorfa, ambigna, de refigiosidad popular, tendrfa una -
acepc16n aceptable si se-refiriese a las expresiotiés méds tradicionales,
encarnadas en la cultura a.partir de la primera ‘évangelizdcion, y que
afloran hasta hoy dfa, 4 pesar del cambio habido en &l clinfa religioso.
Esa religiosidad popular, entendida en el sentido indicado, muestra,
a veces en forma incompleta o desethbrada los factores que fueron”
sembrados entonces por los primeros misioneros y hoy ya no se cul-
tivan ni apreciaf. Con.todo, el impacto evangelizador del siglo pasa-
do; de las corrientes;inmigratorias .y sus- sacérdotes y religiosas, ha
marcado a nuestra Iglesia, v ha hecho cuanto. ‘ha estado a su alcance
para mantener viva la fe del pueblo. Solamente lo-hizo sin.llegar a
comprender que en esas poblaciones que les parecfan solo superfi-
cialmente evangehzadas vivia un cristianismo que, en ciertos aspec-
tos, era m4s ““cat6lico’’, universal, emparentado con la gran tradicién,
que &l que aportaban ellos Hasta las mismas fundaciones benediéti-
nas del siglo pasado v pnmeraJmtad de este,-llegaron con esa com-
prensién, y fue largo el camino interior.de esas’comunidades para re-
cuperar, con su espemficldad mondstica, un papel acorde con su voca-
cidn en la Iglesia, y no solo como meros auxiliares de la pastoral. '

Por eso, adla pregunta inicial —(ifreparable la ausencia mon4sti-

-ca?=-respondemos: no, porque existié6 mediatamente enlasraicesde la

evangelizacién hispana de América, y porque estamos siempre a tiem-

PO para renovar.su necesario influjo y darle presencia en nuestra Iglesia.
i T

"~

3. La tarea por realizar

La nueva evangelizacién a que nos llama el Papa Juan Pablo II
no puede ser un impulso nacido sin pasado, sino que ha de nutrirse
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en-las-venas mds auténticas de la tradicion de la Iglesia. La dimensién

.contemplativa tiene que volver a estar en el corazén de la Iglesia en
América, en la lectura de la Escritura, en la escucha interior de la Pa-
labra, recibida en el corazén de cada fiel y de cada pastor, de todo el
cuerpo eclesial. Tiene "que seguir profundizando en el misterio del
Verbo encarnado, ofrecido por nosotros, resucitado y sentado_jun-
to al Padre, en la liturgia que es anticipo de la liturgia eterna. Apun-
tar entonces a lo permanente y esencial, a la Palabra preexistente, a la
vocacién a la santidad. Ambos puntos, el primero y el altimo, Alfa
y Omiega, se encuentran en Cristo, el Hombre nuevo, el primogénito
de entre los muertos. La comunion con él se extiende desde él a to-
dos los hombres: cuanto hicisteis a uno de estos hermanos nitos
mds pequefios, a mY me lo hicisteis (Mt 25, 40).

Es paradojal, como la Iglesia es una paradoja, que la nueva evan-
gelizacion reclame la presencia de la vida monéstica. No es otro el
sentido del texto de Puebla, citado antes. La vida mondstica asumi-
da en la Iglesia, serd una experiencia profunda, compartida y edifi-
cante, restauradora de la armonfa y portadora de paz, justamente
en la era del activismo y del vacfo interior, cuando domina la con-
tradiccién destructiva del individualismo y de la masificacion, Am-
bos extremos son caricaturas de la verdadera vocacion del hombre,
que es constituirse en unidad, sin pliegues ni fracturas, en comunién
con todos por el vinculo de la fe y la caridad, evitando la uniformi-
zacion de la masa y la capilla de la secta.

Un bellfsimo pasaje de la alocucién pronunciada por el Papa
Pablo VI en Montecasino, el 24 de octubre de 1964 —Pablo VI erz
sensible como pocos a lo que significa la vocacién benedictina y su
necesidad en el mundo de hoy— nos servird de conclusién:

La Iglesia tiene atin hoy necesidad de esa forma de vida religiosa (Ia vida
monidstica); el mundo tiene todavfa hoy necesidad de ella. Nos dispensa-
mos de demostrario, ya que cada uno ve surgir por sf solas Ias pruebas de
esta afirmacién: sf, la Iglesia y el mundo, por razones diferentes pero con-
vergentes, tienen necesidad de que San Benito se aparte de la comunidad
eclesial y social, se circunde de su recinto de soledad y de silencio, y des-
de él haga escuchar el encantador acento de su mesurada y absorta ora-
cidn, y desde €l nos atraiga y nos llame a sus umbrales claustrales, para
ofrecemos el cuadro de un taller del servicio divino, de una pequefia so-
ciedad ideal, donde por fin reina el amor, la obediencia, la inocencia, la
libertad de las cosas y el arte de bien usarlas, el predominio de! espfritu,
la paz, en una palabra, el Evangelio. Vuelva San Benito para ayudarnos
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a recuperar .la vida personal: "esa vida personal de la que hoy sentimos
tanto afin y tanta agitacién, y que el.desarrollo de la vida moderna, a Ia
que se debe el deseo exasperado de ser nosotros misnyos, asfixia al mismo
tiempo que lo despierta, 1o defrauda al mismo tiempo que lo hace cons-
ciente.- Y es esta sed de verdadera vida personal la que conserva al ideal
monéstico su actualidad. x .
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